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Ewa Lukaszyk

Wyspa kobiety czy wyspa czystosci?
Polemika wokdt sebastianizmu w epice portugalskie;
przetomu XVI i XVII wieku

Jak nietrudno si¢ domysli¢ na podstawie najogoélniejszych choéby danych o historii
Portugalii, literatura tego kraju stworzyta wiele obrazéw wyspy. Jednak dwa typy wy-
spy wyobrazonej wydaja si¢ mie¢ podstawowe znaczenie nie tylko jako realizacje lite-
rackie, lecz takze jako specyficzne miejsca w imaginalnej geografii Portugalczykow.
Pierwsza jest zakleta wyspa, na ktérej ma rzekomo przebywaé zaginiony krol D. Seba-
stido, drugg — wyspa mitosci przedstawiona w Camdesowskiej epopei Os Lusiadas
(Luzytanie). Obie te przestrzenie w geografii wyobrazonej stanowig swego rodzaju
odpowiedZz na wstrzas porazki, jaka byta kleska pod Alcacer Quibir w Maroku i wyni-
kajaca z niej utrata niezalezno$ci, prowadzaca do unii personalnej z Kastylig w latach
1580-1640. Niespetnione nadzieje i zbiorowe frustracje sktaniaja do swoistej ucieczki
na wyspe — wyspe zakleta 1 u§piona, potozong poza czasem i poza historycznymi uwa-
runkowaniami, jak w micie o D. Sebastido, badZz wyspe euforyczng, wrgcz orgiastycz-
ng, jaka stanowi przestrzen nagrody zeglarzy podejmujacych wysitek eksploracji §wia-
ta w Luzytanach.

Mtody wiadca Portugalii, D. Sebastido, panujacy w latach 1568—1578, byl w pew-
nym sensie postacig donkiszotowska. Ten uwazny czytelnik literatury rycerskiej i re-
prezentant anachronicznej juz wowczas ideologii pragnal ucielesnia¢ wywodzacy si¢
ze $redniowiecza, a w szczeg6lnosci z cyklu o poszukiwaniu Graala, ideat czystego
rycerza. Sam projekt wyprawy do Maroka miat stanowi¢ poniekad przedtuzenie trady-
cji krucjat. Juz za zycia krél byt wiec postrzegany w roli ,,szalenca Bozego”. Do utrwa-
lenia tego wyobrazenia i jego przemiany w jeden z kluczowych mitéw narodowych
Portugalczykdéw przyczynita si¢ zagadka §mierci wiadcy, ktory zaginal podczas bitwy
pod Alcéacer Quibir. Szacuje sie, ze Marokanczycy wzigli w tej bitwie nawet ok. 15 tys.
jehcoOw rdznego stanu, z zamiarem uzyskania za nich okupu lub sprzedazy
w charakterze niewolnikdw. Zwlok kréla nie odnalezionio, totez przez pewnien czas
oczekiwano, ze pojawi si¢ zadanie okupu za jego wyzwolenie. I chociaz oczekiwany
powrot krola stawal sie z czasem coraz mniej prawdopodobny, nadal taczono z nim
nadzieje na odwrocenie niekorzystnego procesu politycznego i wyrwanie Portugalii
spod wptywow kastylijskich.
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W ten sposob narodzila si¢ legenda, wedlug ktoérej D. Sebastido przebywa wraz
z towarzyszami na zakletej wyspie, skad pewnego dnia przybedzie, aby zapoczatkowaé
nowg er¢ w dziejach kraju, a nawet calej ludzko$ci. Ta wyspa — jak wiele innych prze-
strzeni wyobrazonych, wywodzacych si¢ z europejskiego sredniowiecza, o ktorych
pisano wyzej — stanowi odrebng czasoprzestrzen, wyjeta niejako ze strugi pgdzacego
w zwyktym $wiecie czasu. Dlatego D. Sebastido i jego towarzysze mogg na niej prze-
bywa¢, nie podlegajac prawidlom starzenia si¢ i $mierci. Wyteskniony powrdt wladcy
ma si¢ dokonaé poprzez zegluge na statku ukrytym — podobnie jak sama wyspa — we
mgle, ktora odgrywa rol¢ czynnika izolujacego, granicznego mi¢dzy zwykla a zakleta
czasoprzestrzenig.

Legenda sebastianistyczna funkcjonowata przede wszystkim w obiegu ludowym,
ustnym, tylko cze$ciowo trafiajac do zrodet rgkopismiennych. Tworzono wokot niej
popularne ,,interpretacje”, kojarzone z biezacymi wydarzeniami politycznymi'. Znala-
zla tez, oczywiScie, wyraz bogaty literacki w pozniejszych stuleciach, ze wspotczesno-
$cig wlacznie?, jednak w najwazniejszych realizacjach literackich przetomu XVI
1 XVII wieku znajdziemy raczej elementy o wydzwieku antysebastianistycznym.
W pewnym sensie nie powinno nas to zaskakiwac. Najwybitniejsi przedstawiciele
epoki musieli bardzo szybko zda¢ sobie sprawe z faktu, ze tradycyjna ideologia rycer-
ska i program krucjat sg czym$ anachronicznym. Tym bardziej rodzgca si¢ po klgsce
pod Alcécer Qibir legenda o u$pionym wiadcy i klimat oczekiwania na jego cudowny
powr6t byly wysoce niekorzystne dla kraju, gdyz krazace pogtoski o tym, iz wladca
zyje, odwracaty uwage zbiorowosci od problemu dynastycznego i jego palacych kon-
sekwencji politycznych. Sebastianizm byl swoistym uzasadnieniem marazmu i otgpie-
nia, jakie na dlugo zapanowaty w Portugalii. Wazne wi¢c bylo, by umacnia¢ alterna-
tywny wobec anachronicznych krucjat projekt ekspansji, ktora byta juz woéwczas fak-
tem na planie rzeczywistych dziatan, lecz wcigz jeszcze brakowalo jej dostatecznie
silnego uzasadnienia ideologicznego. Te dwa projekty, krucjata i ekspansja morska,
beda si¢ w Portugalii $cieraty jeszcze dos¢ dlugo, a co ciekawe, w kazdym z nich po-
jawia si¢ wyspa jako pewna przestrzen o szczegdlnym nacechowaniu.

Wyspy pojawiajace si¢ w ramach tej swoistej polemiki z mitem sebastianistycznym
to przede wszystkim wyspy mitosci. Nie jest to, by¢ moze, zbiegiem okolicznosci, lecz
wyrazem zawoalowanej krytyki ideologii narzucanej przez anachronicznego i by¢ mo-
ze w sensie dostownym szalonego, ogarnigtego obsesja krola, ktdry — pragnac zacho-
wac czysto$¢ seksualna, jaka przystoi krzyzowcom i poszukiwaczom §wietego Graala
— stronit od malzenstwa, przez co przyczynit si¢ do problemu dynastycznego, jaki wy-
fonit si¢ z calg ostro$ciag w chwili jego $mierci. Takie wlasnie wyspy, cho¢ z ré6znym
nacechowaniem, odnajdujemy w dwdch utworach epickich, ktore pojawity si¢ na prze-
tomie XVI i XVII wieku: Luzytanach Camdesa i znacznie mniej znanym, niemal za-
pomnianym dziele Afonso Africano Vasco Mouzinho de Quevedo Castel-Branco. Obie
epopeje, cho¢ o nierdbwnej wartos$ci artystycznej, stanowig wyraz debaty wokot ideatu
rycerskiego i probuja stworzy¢ nowe wzorce megskiej aktywnosci zdobywcey czy wo-
jownika, odpowiadajac jednocze$nie na pytanie natury religijnej, jakie dreczyto

! Przyktadem moze by¢ anonimowy rekopis Discursos alegéricos sobre a vinda de D. SebastiGo de
saudosa memoria, przechowywany w Bibliotece Narodowej w Lizbonie (BN 8627), gdzie faczy si¢ t¢
posta¢ z odnowicielem monarchii, Janem IV.

2 Pisatam juz na ten temat gdzie indziej; por. E. Lukaszyk, Sebastianizm. W oczekiwaniu na idealnego
wladce, ktory przyplynie z zakletej wyspy, ,,Studia Iberystyczne”, nr 4 (2005), s. 33-47.
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z pewnoscig nie tylko ogarnigtego obsesja czysto$ci wladce. Dostarczajg wiec takze
pewnej wizji drogi do uswigcenia cztowieka.

Dzieto Camdesa powstalo na Wschodzie, zostalo przez autora przywiezione na
dwor krolewski i odczytane przed krélem D. Sebastido, w ktorego oczach, jak si¢ wy-
daje, nie zyskalo zbyt wielkiego uznania, co przestaje by¢ czym$ zaskakujacym wobec
powyzszych uwag o jego wydzwicku zupetie przeciwstawnym do planéw i obses;ji
wiladcy. Mimo to juz od pierwszego wydania drukowanego (1572) zdobylo rzesze
czytelnikow, ktérzy uczynili z Camdesa ksigcia narodowych poetéw w okresie zalez-
no$ci Portugalii od Kastylii w latach 1580-1640. Sama posta¢ autora obrosta legenda,
a dzieto bylo od poczatku czczone jako wiecznotrwale §wiadectwo chwaty Portugalii,
ktoéra, cho¢ rychto popadia w zaleznos¢ od obcego organizmu politycznego, to jednak
chciata w dalszym ciagu przezywa¢ — przynajmniej na planie narodowej wyobrazni
— swoj wiek zloty i wcigz na nowo otwiera¢ przed Europa wrota mitycznych Indii.
Natomiast Afonso Africano glosi chwale sprawy przegranej, jakg byla portugalska
proba podboju Maroka, i odwoluje si¢ do przebrzmialej ideologii krucjat. W dodatku
autor byl znany jako stronnik Kastylijczykéw. W Afonso Africano Vasco Mouzinho de
Quevedo Castel-Branco pod;jat si¢ przypomnienia afrykanskich sukceséw krola Alfon-
sa V, majac zapewne na wzgledzie nie tylko to, ze byl on wielkim wtadcg wartym
unie$miertelnienia w piesni, ale i to, ze wlasnie Alfons V zapisat si¢ w historii jako
zwolennik zblizenia z Kastylig. Samo dzieto jest poematem alegorycznym, wigzgcym
narracj¢ historyczng z tre§ciami religijnymi i moralizatorskimi.

Tak wiec chociaz miedzy datami pojawienia si¢ obu utworow — 1572 w przypadku
Os Lusiadas 1 1612 w przypadku Afonso Africano — minelo zaledwie czterdziesci lat, to
dzieli je cezura historyczna. Camdes wpisuje si¢ jeszcze w 0w wiek ztoty, a Quevedo
Castel-Branco juz w okres zalezno$ci Portugalii od Kastylii. Sg to wigc poniekad utwo-
ry odbierane przez czytelnikow z zupelnie innej perspektywy: z jednej strony — jako
dzieto narodowego wieszcza, bohatera shuzacego krajowi orgzem i piorem, z drugiej
— jako wytwor literata paktujacego z obca wtadza, jako symbole triumfu i porazki.

Dwie epopeje stoja wiec niejako na przeciwlegtych biegunach polemiki. Jednak 13-
czg je wspoélne pytania o droge do Boga, wyrazone w obu za posrednictwem metafory
zbrojnej wyprawy na podbdj zamorskich krain. Interesujaca nas tu wyspa oczywiscie
pojawia si¢ w obu utworach; chodzi jednak przede wszystkim o to, ze pelni ona, choé
w odmienny sposdb, podobne funkcje, wpisujace si¢ w szersza problematyke zwigzana
z mozliwo$ciami i ograniczeniami ludzkiego poznania, dziatania i uswigcenia.

Zasadniczym zamierzeniem, w jakie wpisuje si¢ epopeja Camdesa, jest zastgpienie
logiki krucjat przez logike ewangelizacji, stanowiaca ideologiczng podbudowg ekspan-
sji morskiej. Jednak aby tego dokonaé, epik buduje wielowymiarowe przestanie,
w ktorym kryje si¢ ztozony sens, odsytajagcy by¢ moze do nurtow mistycznych. Analiza
epizodu Wyspy Wenery jest wygodng drogg do uchwycenia tego mistycznego przesta-
nia calego poematu, ktory mozna odczytywaé jako uniwersalng epopeje zblizenia do
Boga przez eksploracje $wiata i poznanie, a nie przez program odzyskania miejsc wpi-
sujacych si¢ w geografic uswiecong jako arena wydarzen z zycia Chrystusa.

Jak wiadomo, portugalska epopeja narodowa przedstawia dzieje wyprawy Vasco da
Gamy w poszukiwaniu drogi morskiej do Indii. Interesujacy nas epizod Wyspy Mitosci
znajduje si¢ na samym koncu: obejmuje wickszg cze$¢ Piesni IX 1 X, a wigc zamyka
poemat jako wizja nagrody za trudy i poniesione przez zeglarzy wyrzeczenia. W bez-
posrednio danej warstwie znaczen mamy tu wlasciwie do czynienia ze $miatg pod
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wzgledem obyczajowym sceng zbiorowej orgii. Na Wyspie Wenery czlonkowie wy-
prawy Gamy oddajg si¢ cielesnym uciechom z morskimi nimfami, w dodatku specjal-
nie przygotowanymi i poinstruowanymi przez bogini¢ w zakresie sztuki mitoSci.
Zwienczeniem epopei jest wiec z pozoru obyczajowa transgresja, a wykroczenie poza
przyjete normy moralne staje si¢ szczegdlnie jaskrawe na tle kultu czystosci lansowa-
nego w otoczeniu kréla D. Sebastido, ktéremu poemat jest dedykowany. Nie chodzi tu
jednakze o prawdziwe ,,przestepstwo” czy ,,wystepek” (zwré6émy uwage na powtarza-
jacy sie tu element semantyczny ,,przekraczania pewnej granicy’), o czysto negatywne,
niskie sprzyjanie popedom, lecz — wbrew pozorom — o prawdziwg przygode duchowa.

Od samego poczatku przedsiewzigcie Gamy jawi si¢ jako godne krytyki, gdyz sta-
nowi odstepstwo od uswigconego przez tradycje, ,.krucjatowego” kierunku ekspansji.
Zeglarze wyruszajacy na poszukiwanie drogi morskiej do Indii poniekad udajg sie
w ,,.btednym” kierunku, zapominajac o powolaniu do walki z niewiernymi. Co wigcej,
przekraczaja niewidzialng granicg, wkraczaja na obszar niedozwolony. W zwigzku
z tym na ich glowy, juz w chwili wyplynigcia z portu, spada przeklenstwo.

Luzytanie s3 wyrazem konfliktu dwéch porzadkéw wyobrazeniowych: starego,
wpisujacego si¢ w znana, zbadang i obcigzona waloryzacjami symbolicznymi prze-
strzen $rodziemnomorska, i nowego, atlantyckiego, oceniajacego pozytywnie chwaleb-
ne przedsiewzigcie odkrywcze. Atlantycki kierunek dziatan stanowi wyjscie poza to,
co znane. Smiatkowi grozi dotarcie do punktu ,,bez powrotu”, funkcjonujacego w zbio-
rowej wyobrazeniowo$ci w postaci ostatecznego przyladka, zza ktorego nie mozna juz
powrdcic. Jest to legendarny Cabo Nao, przyladek, ktérego nie sposob optynaé, gdyz
rozpoS$ciera si¢ za nim przestrzen niedostgpna dla cztowieka, nienadajaca si¢ do zycia
lub nawiedzana przez istoty potworne, obecny u Camdesa pod postacig tytana Adama-
stora strzegacego potudniowego kranca Afryki.

Smiatkowie popetniajacy ,,przestepstwo” naruszenia porzadku ideologicznego nie
tylko fizycznie opuszczaja obszar zamieszkany przez zbiorowos¢, ale i zostaja czasowo
wykluczeni z przynaleznosci do niej. To adepci opuszczajacy (W sensie dostownym
i symbolicznym) ekumeng, aby poza nig mogt si¢ rozegra¢ inicjacyjny rytuat. Nic wiec
dziwnego, ze w chwili pozegnania przed wyruszeniem na nieznane wody nie wazg si¢
spojrze¢ w oczy matek i zon (IV, 90). Gromy rzuca na nich bezimienna posta¢, nazwa-
na pdzniej Starcem z Restelo (IV, 102).

Wydaje si¢, ze przekroczenie granicy $§wiata, do ktorego si¢ przynalezy, jest ble-
dem, za ktory wypadnie ponie$¢ kare. Zaréwno Bachus, Adamastor, jak i Starzec
z Restelo stanowig ucielesnienie porzadku ideologicznego, wobec ktdrego Luzytanie
realizuja si¢ jako epopeja transgresji, opowiadajaca o wyjsciu poza ustalony porzadek
przestrzenny, a zarazem poza porzadek spoleczny i obyczajowy, bedacy tadem ,,0j-
cOW”. Bachus jest przodkiem Portugalczykow jako ojciec Luso, mitycznego zatozycie-
la Portugalii. Uciele$nia wige, byé moze, w poemacie posta¢ rodzica, ktorego trzeba
pokona¢ i przerosnaé. Jest tez pierwszym zdobywca Indii (jego statua pojawia si¢
w ogrodach patacu zamorina). Tak wiec, jak sugeruje zreszta Godinho, walka Portu-
galczykow o dotarcie do wymarzonego ladu oznacza nie tylko podbdj przestrzeni, ale
takze pokonanie ojca®. Adamastor, tytan zaklety w skale i przez to niezdolny do reali-
zacji swojej mitosci do morskiej nimfy, podobnie jak Starzec z Restelo i Bachus, sym-

3 Por. H. Godinho, Para uma mitocritica de Os Lusiadas, w: Y. Centeno, S. Reckert (red.), 4 Viagem de
Os Lusiadas, Cosmos, Lisboa 2000, s. 41.
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bolizuje uwiezienie w materii, uniemozliwiajace, jak sugeruje Yvette Centeno, wznie-
sienie sie¢ ku aspektom czysto duchowym®*. Natomiast Hélder Godinho interpretuje
postaé Starca z Restelo jako uciele$nienie zwigzkdéw z ziemig ojczysta’. Zamiast tellu-
rycznej matki — ojczyzny, zeglarze obejma w posiadanie wyspe — kochanke, a wiec
dokonana przez nich zdrada wpisuje si¢ w pewnym sensie w naturalny porzadek spraw
ludzkich. Starca z Restelo nie obchodzi jednak cel podrdzy, lecz sam fakt wyruszenia,
a wiec zerwania zwigzku z telluryczng macierzg. Jak podpowiada portugalski badacz,
postac ta jedynie pozornie uciele$nia madros¢ i doswiadczenie. Kryje si¢ za tym nie-
moc starca, wylaczonego juz z rytmu zycia. Reprezentuje on $wiat przykuty do materii,
niezdolny do heroicznego czynu i wzlotu na wyzyny, gdzie pozna¢ mozna prawdziwg
madros¢, co istotnie stanie si¢ udzialem kapitana wyprawy, ogladajacego wizj¢
w krysztatowej kuli. Spér o celowo$¢ i prawomocno$¢ wyprawy, w ktorym $cieraja si¢
racje Gamy i Starca z Restelo, sprowadza si¢ do dysputy miedzy starym a nowym.
Mtodemu krélowi, ktéremu Camdes dedykuje swoj poemat, ma to by¢ moze sugero-
wac konieczno$¢ zerwania z tradycyjng ideologia, potrzebe tworczego buntu i orygi-
nalnosci.

Konflikt mi¢dzy dotychczasowym porzadkiem §wiata a zamachem na ten porzadek,
jakiego dopuszczajg si¢ Portugalczycy pragnacy kresli¢c nowe szlaki, zostaje przenie-
siony w $wiat bogdéw olimpijskich. Projekt zeglarzy wywoluje gniew Bachusa, a po ich
stronie staje Wenus. Camdesowi chodzi, by¢ moze, nie tylko o nawigzanie do klasycz-
nych wzorcow epickich, ale takze o przeniesienie ,,wystepku” Portugalczykéw w $wiat
bostw olimpijskich, a wykroczenie przeciwko ich rozporzadzeniom nie jest juz, oczy-
wiscie, czynem grozgcym utratg zbawienia. Co wigcej, role obroncy ustanowionego
porzadku odgrywa w Os Lusiadas Bachus, patron pijanstwa, a wigc ten sposrdd bo-
géw, ktoremu rola ta najmniej przystoi. Stawiajac Portugalczykdéw przeciwko bogu
pijanstwa, Camdes sprowadza konflikt warto$ci miedzy tradycja a nowoscia, jakg wno-
sza wyprawy morskie, do swego rodzaju farsy z udziatem bostw olimpijskich, kieru;ja-
cych si¢ niskimi pobudkami, takimi jak zawi$¢ czy kaprys. Tak wiec Gama ostatecznie
lamie tad nieprawomocny, realizujac zreszta wyrok Fatum i Boga chrzescijanskiego
stojacego ponad wola bostw olimpijskich. Projekt morskiej wyprawy stanowi w oczach
bogéw przejaw hybris, 1 jak zwykle w podobnych sytuacjach staraja si¢ oni ukarac
Portugalczykéw za pyche. Nie moze si¢ to jednak udaé, gdyz przedsigwzigcie wynika
z natchnienia przez Boga chrzescijanskiego. Zeglarze wyruszaja w droge nie samowol-
nie, lecz z rozkazu wiadcy, D. Manuela, ktorym kieruje z kolei wieszczy sen o dwoch
rzekach. Zeglarze s3 wiec wystannikami, dziatajg z istotnego upowaznienia. Co wiecej,
zamach na dotychczasowy porzadek $wiata (,,doda¢ nowe $wiaty do $wiata”) okazuje
si¢ wynikiem Bozej decyzji. To Bog postanawia zmieni¢ dotychczasowy ksztatt i or-
ganizacj¢ §wiata, sktadajacego si¢ dotad z niekomunikujacych sie¢ ze soba, rozdzielo-
nych morzem czeSci, gdyz wypehit si¢ czas — nadeszta pora, by mieszkancy najdal-
szych krain dostgpili moznosci zapoznania si¢ z Bozg ,,dobra nowing”. Okazuje si¢

4Y. Centeno, O cdntico da dgua em Os Lusiadas, w: ibidem, s. 23:,,0 gigante é um resumo de todas as
forcas contrarias que impedem a viagem. Materializagdo dos medos do Velho do Restelo, e dos medos de
Baco — homem e deus caidos, ultrapassados. [...] A materialidade ¢ vencida, e abre-se caminho a Coroa da
espiritualidade que Portugal traz consigo”.

5 H. Godinho, Para uma mitocritica de Os Lusiadas, w: ibidem, s. 37: ,,0 Velho do Restelo representa
a ligacdo a terra-mae, a tentativa de fazer os Portugueses [...] permanecerem ligados a terra que os originou
mas que continha também os elementos da sua destrui¢ao”.
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wigc, ze transgresja byta warunkiem wypetnienia wiekopomnej misji, i cho¢ zeglarze,
wyplywajac z rodzinnego portu, nie mogli spojrze¢ w oczy wlasnych matek, powracajg
nie tylko opromienieni chwala, lecz i wzbogaceni w transcendentng wiedze i madro$¢.
W ostatecznym rozrachunku dziatania Portugalczykéw okazuja si¢ wigc niesprzeczne
z porzadkiem chrzescijanskim. Na poczatku Piesni VII (1-14) dochodzi do petnego
wpisania podrozy morskiej w chrzescijanski porzadek wartosci. Portugalczycy sa po-
rownani z innymi narodami chrzescijanskimi. Podlegaja wrecz uswigceniu dzigki wia-
czeniu w perspektywe religijna, w ktorej figuruja jako mgczennicy za wiarg, dodatko-
wo wywyzszeni dzigki cnocie pokory; jako najmniejsi i najskromniejsi w Europie czy-
nig najwigcej dla powigkszenia obrebu $wiata chrzescijanskiego.

Wraz z epopeja Camdesa podréz morska zostaje ostatecznie uprawomocniona jako
dziatanie stuzace szerzeniu wiary. Nie brak jednak w utworze innych jeszcze wartosci
pozytywnych skojarzonych z zeglowaniem. Znajduja one wyraz w koncowym fragmen-
cie Piesni VI (94-99). Zegluga jest droga, w ktdrej realizuje sie prawdziwa cnota i ktéra
prowadzi do prawdziwego szlachectwa, przeciwstawionego falszywemu, opartemu na
genealogii niepopartej osobistymi zashugami. Zeglarz jako nowy bohater zostaje wigc
niejako przeciwstawiony anachronicznemu ideatowi rycerskiemu. Do docenienia tych
wlasnie nowych bohaterow wzywa Camdes krola w koncowej czesci epopei:

Wielkim szacunkiem otaczac si¢ staraj
Nieustraszonych, porywczych rycerzy,

Bo dzi¢ki ich krwi Doskonata Wiara

I twoje wiadztwo na $wiecie sie szerzy (X, 151)°.

Ten nowy bohater, podobnie jak blgdny rycerz, przezywa uswigcajaca przemiang.
Staje si¢ ideatem chrze$cijanina, pnacego si¢ swa droga ku Bogu. Wszelkie poruszanie
si¢ w $§wiecie jest droga do Boga, jak ujat to anonimowy mnich juz w XV-wiecznym
O Bosco Deleitoso. Nadrzgdng wartoscia zdobyta dzicki wyprawie morskiej jest wia-
$nie madro$¢: ,,rozum dojrzewa pod do$wiadczen wplywem”. Ostatecznym wynikiem
podrézy Gamy jest rozpoznanie nie tylko coraz dalszych segmentdw przestrzeni $wia-
ta, lecz odkrycie jej ksztaltu, porzadku i ograniczen, a takze wlasnej sytuacji egzysten-
cjalne;j:

[.]

zda si¢, zaczyna z gory kontemplowaé

$ciezki cztowieka — niskie, gtupie, krzywe (VI, 99)7.

Jak dowodzi Yvette Centeno, odkrycie tajemnicy przestrzeni i zarazem samego sie-
bie, jakiego dostepuje Gama, prowadzi go nie tylko do pomnozenia wiedzy o §wiecie.
Przez poznanie stworzenia wiedzie droga ku poznaniu Stworcy, czego Gama dostgpu-
je, zdaniem badaczki, przez dos§wiadczenie mistycznego zjednoczenia z Bogiem, przez
mito$¢ 1 iluminacj¢. MielibySmy wigc 1 w tym zakresie do czynienia z transgresja:
wyjéciem poza ograniczenia tradycyjnej doktryny religijnej, ktéora wyklucza bezpo-
$rednie poznanie Boga przez czlowieka®. W ten sposob szlak wyprawy zeglarza-

6 L. Camdes, Luzytanie, przet. 1. Kania, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1995, s. 324.

7 Ibidem, s. 203.

8 Y. Centeno, O cdntico da dgua em Os Lusiadas, w: 4 Viagem de Os Lusiadas, op. cit., s. 27: ,,A
experiéncia da viagem, descoberta do mundo e de si proprio, leva o0 Gama a adquirir um conhecimento que
ndo tinha: o do universo. E a partir do universo — a incognita que € Deus: «... mas o que ¢ Deus, ninguém
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-$miatka stat si¢ szlakiem wedrowki religijnej. Podazajacy nim cztowiek nie jest juz
tym, ktory wykracza poza dozwolone granice §wiata. Wspoltworzy historie §wicta,
staje sie instrumentem Bozego planu zbawienia ludzko$ci. O podazaniu tym uswigco-
nym szlakiem decyduje wyzsza motywacja. Wyprawa morska zostaje przeniesiona ze
sfery profanum do sfery sacrum.

Ale przeciez zegluga konczy si¢ na Wyspie Mitosci, gdzie $miatkowie maja okazje
cieszy¢ si¢ towarzystwem nimf z orszaku Wenus. Po osiggnigciu celu podrozy i zdoby-
ciu cennego tadunku pieprzu zeglarze trafiaja na przygotowana przez Wenus, ukryta
,»posréd wodnej toni” wyspe (IX, 21), zamieszkang przez ,,wodne dziewice”, ktore,
ugodzone strzatami Amora, majg si¢ ,,trudzi¢ (...) gwoli rozkoszy swoich pandéw mi-
tych” (IX, 22). Ptywajaca wyspa, ,,jak zagiel, gdy wiaterek pchnie go z lekka” (IX,
52)°, zmierzajgca na spotkanie z okretem, nie ma okres$lonego polozenia (i to w tak
skadinad $cistym traktacie geograficznym, jakim sg Os Lusiadas). Lezy poza $wiatem,
powotujac do istnienia szczegdlng przestrzen proby, spotkania i poznania. Pigkno ele-
mentOw naturalnych, owocow i kwiatow zostaje uwypuklone przez §wiadoma i zapla-
nowang dziatalno$¢ organizacyjng, ktora zmienia wyspe w przemyslnie zaprojektowa-
ny ogrdd. Stworzony przez Wenere $wiat taczy spontaniczng namietnos¢ ze sztucznie
uzyskanym przepychem i bogactwem:

Tam, wérdd napojow i potraw obfitych,

I 16z — win wonnych stang roztruchany;

Tam, w patacykach swych z krysztatow litych,

Na pieknych fozach spoczng cudne panny (IX, 41)'°.

Po przybyciu na wyspe zeglarze rozpoczynaja erotyczne ,towy” (IX, 66) na nagie
nimfy przytapane podczas kapieli, koniczace si¢ zbiorowa orgia, przyrownang przez
Veloso do antycznych bachanaliow (IX, 69), cho¢ chyba nie wrogiego im Bachusa
chcg tu czci¢ Portugalczycy:

Ilez catunkow zglodniatych, upojnych

I czutych szlochow ptynie migdzy liscie!

Ilez tam pieszczot! I gniewodw dostojnych,

Co zaraz $miechem zadzwonig perliscie!

Ranek, lecz wigcej czas potudnia znojny,

Wenus rozkoszg rozpala ogniscie,

Az mys$l zawodzi. Lepiej jej doswiadczyc,

Lecz temu, kto jej nie zna, mysl niech starczy (IX, 83)'".

Wszelka proba stworzenia nowego porzgdku musi by¢ poprzedzona czasowym zej-
$ciem do stanu pierwotnego chaosu, zniesieniem wszelkich opozycji. Smiatkowie do-
konuja tego na wiele sposoboéw, zaréwno poprzez dhugotrwata zegluge wsrod niezrdz-
nicowanego, bezforemnego zywiotu wodnego, jak i przez zejscie do ,,chaosu” orgii.
Jednak wkroétce po probie nastepuje odbudowa tadu w nowej, wznioslejszej formie.

o entende» (X, 80). Ultrapassou, também aqui, os limites da doutrina religiosa tradicional. [...] Foi o amor
que lhe abriu os olhos. A experiéncia mistica da unido com um principio maior do que aquele que o regia.
Esse principio ¢ o Uno primordial que toma a forma das dguas, luminosas, porque tocadas do fogo do
Espirito, do Verbo, do Sopro da Criacao”.

° L. Camdes, Luzytanie, op. cit., s. 274.

10 Tbidem, s. 271.

' Tbidem, s. 281.
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Wkroétce po stoczeniu si¢ w zwierzecos¢ na erotycznych towach wymiar transgresji
zostaje anulowany przez uroczyste zaslubiny zeglarzy z nimfami (IX, 84). Tetyda pra-
gnie Game ,,uczci¢ dostojnym przyjeciem” (IX, 85) i prowadzi go do swego $wietnego
patacu wzniesionego na szczycie gory (IX, 87), gdzie rozgrywa si¢ scena uczty wypet-
niajaca poczatek ksiggi IX. Nimfa §piewa wieszcza piesn o dziejach Portugalczykow
na Wschodzie (X, 6-73). Nastepnie wiedzie kapitana ,,w ostep matecznika” (X, 76)
ina szczyt gory, skad mozna podziwia¢ model $wiata — wiszacag w powietrzu kule,
,glob [...] ztozony [...] ze sfer kilku, ktore palec Bozy / sprzegnat” (X, 77)'2. Jest to
wizja doskonatego porzadku sfer kosmicznych, uksztaltowanego w tonie Boga:

Popatrz: oto wielka jest Swiata machina,

W Eterze urobiona i Zywiotach;

Jej zamyst powstal w Madrosci glebinach,
Nikt w §wiecie granic jej poznad nie zdota.
Tym, ktory zewszad te kule opina

I gladka jej powierzchni¢ w ksztalcie kota,
Jest Bog. Czym On jest, nikt nie umie pojac,
Bo go nie sigga rozum mocg swojg (X, 80)13.

Z pewnoscia nie chodzi tu wylacznie o przedstawienie raju rozkoszy cielesnych,
gdyz kapitan wyprawy dostepuje poznania w wyjatkowej formie: wstepuje na gore,
gdzie dane jest mu oglada¢ wizje krysztatlowej kuli. Czemu ma wigc shuzy¢ caty ten
poziom znaczen, w ktérym pojawia si¢ Wenus i jej orszak nimf? By¢ moze przypo-
mnienie, ze rozkoszy ,lepiej doswiadczy¢” (IX, 83), jest adresowane osobiscie do
ogarni¢tego obsesja miodego wihadcy. By¢ moze literacki wizerunek transgresji na
planie obyczajowym ukrywa transgresj¢ innego rodzaju, znacznie powazniejsza. Jest
nig zakazane — w ramach zinstytucjonalizowanej religii — bezposrednie poznanie Boga
poprzez dos$wiadczenie mistyczne. W Os Lusiadas mamy swego rodzaju wzlot — wsta-
pienie na gore i wizje w krysztatowej kuli, ktora pozwala Gamie obja¢ wzrokiem ca-
to$¢ universum — ,maching Swiata”. W przeciwiefistwie do bohatera Odysei, wiedzy
o przyszto$ci nie zdobywa Gama w $wiecie podziemnym; zostaje mu ona objawiona na
Wyspie Mitosci. (By¢ moze ekwiwalentem zstgpienia do piekiel, jakie stato si¢ udzia-
fem Odyseusza, jest sam pobyt wérod Kafrow i muzutmanow; jest to takze swoisty
»inny $wiat”). Jako nowa Odyseja, dzieto Camdesa okazuje si¢ o wiele silniej zwigzane
z wyobrazeniowym porzadkiem solarnym i heroicznym. Dochodzi do swoistego zdje-
cia klatwy cigzacej na zeglarskim przedsigwzigciu. Zostaje rozwigzane przeciwstawie-
nie nakreslone przez Dantego w Boskiej komedii, gdzie umieszczony w Piekle Ulisses
ponosit kar¢ za podr6z wyplywajaca z irracjonalnego impulsu, bedaca przeciwien-
stwem stusznej wedrowki w poszukiwaniu Boga. Camdes laczy oba wzorce, budujac
wizje zeglugi, w ktorej odkrywanie nowych ladow wyznacza etapy duchowego dosko-
nalenia, zwienczonego wstagpieniem na gorg kontemplacji na Wyspie Mitosci. Dlatego
tez Ulisses nie jest w Os Lusiadas potgpiencem, lecz szacownym antenatem ukazanym
na malowidle, ktore Gama z dumg pokazuje i objasnia zamorinowi w Pie$ni VIII.

Yvette Centeno, odwotujac si¢ do symboliki alchemicznej i kabalistycznej, dowo-
dzi, ze wspierajaca Portugalczykow Wenus stanowi uciele$nienie madrosci Bozej,

12 Tbidem, s. 306.
13 Tbidem, s. 307.
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anawet, ze Wyspa MiloSci stanowi obraz samego Boga'4. Wylania si¢ z wod, podob-
nie jak sama Wenus, a wigc jest upostaciowaniem pierwotnej jednosci i zarazem
»~punktem docelowym”, kresem wedréwki. Na wyspie $miatkowie wspinaja si¢ na
szczyt gory, by tam ujrze¢ wizj¢ w krysztatowej kuli, co jest, jak sugeruje badaczka,
obrazem sublimacji, ostatecznego wyzwolenia od ograniczen materii. Sam lad to ,,»in-
sula divinag, [...] wytwor pierwotnej Jedni, ktory materializuje si¢ wtasnie w tej posta-
ci, gdyz forma wyspy i wod najlepiej ukazuje doskonato$¢é™!3.

W wizji ,,wielkiej Swiata machiny” pojawia si¢ jeszcze okazja do przedstawienia
panoramicznej wizji kosmologicznej i geograficznej, w ktorej Portugalia zajmuje miej-
sce uprzywilejowane (X, 92). Gama poznaje i zarazem przedstawia usytuowanie kraju
i obszarow jego ekspansji, a takze wlasne miejsce w zbiorowosci i jej historii. Osta-
tecznym sensem wyprawy jest bowiem, zdaniem Yvette Centeno, nie zdobycie indy-
widualnej chwaty, lecz ustanowienie i utwierdzenie szczegdlnego miejsca Portugalii
w $wiecie!®, Chodzi o zbiorows, a nie indywidualng afirmacje. Badaczka twierdzi, ze
przestanie to zostato wpisane przez Camdesa juz w samg budowe utworu, sktadajacego
si¢, jak wiadomo, z dziesigciu piesni. Liczba ta symbolizuje zbiorowo$¢, podobnie jak
jedynka symbolizuje zindywidualizowang jednostke ludzka!'”. Bohaterem utworu jest
w gruncie rzeczy Adam Kadmon — czlowiek kosmiczny, pierwotny, niezindywiduali-
zowany. Epopeja przedstawia, jak sugeruje Centeno, dzieje zbiorowosci, ktore nalezy
odczytywaé na trzech poziomach lektury wypracowanych przez kabalistow chrzesci-
janskich: ziemskim, niebianskim i kosmicznym!'®. Interpretacja zaproponowana przez
portugalska badaczke moze zaskakiwaé wspotczesnego czytelnika, jednak Os Lusiadas
nalezy umiejscowi¢ w kontekscie epoki, ktéra wydata choéby pisma Leona Hebrajczy-
ka (Jehudy Abravanela), a wsrdd nich Didlogos de Amor, gdzie pojecie mitosci wykra-
cza poza relacje migdzyludzkie i realizuje si¢ takze na planie kosmologicznym i meta-
fizycznym. Staje si¢ ono uniwersalng zasada tacznosci, na mocy ktorej rozdzielone
czgdci czy poziomy $wiata, a takze sam $wiat 1 jego Stworca wigzg si¢ w harmonijng
cato$¢. Koncepcje zawarte w obu dzietach (Didlogos de Amor i Os Lusiadas) wykazujg
wplyw neoplatonskiej mysli renesansowej, jaka we Wtoszech rozwijat Marsilio Ficino.
W obu mito$¢ nie tylko urasta do rangi sity jednoczacej stworzenie i Stworce, lecz
takze staje si¢ mistyczng droga prowadzgca cztowieka do Boga.

W ostatecznym rozrachunku to nie w upragnionych Indiach, lecz na Wyspie Mito-
$ci dochodzi do objgcia w posiadanie kobiety-ziemi, a wraz z nig madrosci. Najwaz-
niejszy etap wyprawy nie pokrywa si¢ wigc z jej wezesniej wymienianym celem. Wy-
daje si¢, ze w pewnym momencie poematu bohaterom ukazuje si¢ nowy sens ich po-
drézy, ktérego sami nie w pelni byli §wiadomi w chwili wyruszenia. Pierwiastek
zenski, uciele$niany przez Wenus i nimfy, towarzyszyl nieustannie wyprawie, nie tylko
chronigc $miatkéw przed zakusami sit mogacych zniweczy¢ przedsiewziecie, lecz
takze w pewnym sensie kierujac wyprawe na nowe tory. Okazuje si¢, ze petnit funkcje
inicjacyjnego przewodnika wiodacego bohateré6w na drodze ku poglgbieniu zycia du-
chowego. Wyspa kobiet, czy moze raczej kobieta-wyspa, jest nie tylko tym, co oczeku-
je na zeglarzy u kresu wyprawy, nagroda za ich trudy. Zespolenie z pierwiastkiem

14 Por. Y. Centeno, O cdntico da dgua em Os Lusiadas, w: 4 Viagem de Os Lusiadas, op. cit., s. 18-23.
15 Ibidem, s. 27.

16 Por. ibidem, s. 15.

17 Por. ibidem, s. 32.

18 Por. ibidem, s. 30.
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zenskim prowadzi do poznania najwyzszej prawdy — do ekstatycznej wizji. Zostaje
przypieczgtowane na ladzie wytaniajacym si¢ z fal, potozonym poza $cisty przestrzenia
geograficzng, jako utopia, miejsce-nigdzie.

Camdes zdobywa si¢ na ukton wobec marokanskich ambicji, tak drogich sercu
wiadcy, w koncowych wersach poematu, gdzie stawi czyny wprawiajace ,,w trwoge
[...] wiekszg niz Meduza / gore Atlasa” (X, 156)'°. Jego nastepca, Vasco de Mouzinho
de Quevedo, decyduje si¢ na osnucie catego swego poematu wokot watku z dawniej-
szej historii wypraw marokanskich. Zasadniczym tematem jego epopei jest zdobycie
przez Alfonsa V twierdzy Arzila w Maroku. Na planie lektury alegorycznej jest to
podbdj wilasnej duszy, ktoérego powinien dokonaé¢ kazdy chrze$cijanin, co zostaje
zresztg objasnione w odautorskiej przedmowie — eksplikacji dzieta:

Jednym z tych ryzykownych przedsigwzig¢, jakie sa na §wiecie, jest to, w ktorym silny maz
wyprawia si¢ przeciw sobie samemu, trudzac si¢, aby zdoby¢ i opanowaé Miasto swojej duszy
[...]. Przedstawia si¢ ono jako Arzila potozona nad morzem w afrykanskiej krainie, murami wy-
sokimi otoczona, w ktorych wejscia i wyjscia stanowi pigé bram otwartych, ktore sa pigcioma
Zmystami. A w najwyzszej czeSci wznosi si¢ Wieza z trzema Basztami, ktore sa Wiadzami tej
duszy, za$ posrodku Forteca Meczetu, ktorym jest ludzkie serce [...]%°.

Portugalskie postannictwo zostaje przeniesione na plan duchowy: pojawia si¢ we-
zwanie do zdobywania ,terytorium wewngtrznego” — duszy. Obszarem obcym jest juz
nie terytorium podlegajace wtadzy muzutmanskiej, lecz obszar wewnetrzny pozostaja-
cy pod wtadzg grzechu. Tematem nowej epopei jest wyprawa, ktdrej ostatecznym ce-
lem jest Bog; by¢ moze wigc nalezatoby uznac Afonso Africano za swego rodzaju eks-
plikacje tresci ukrytych w Camdesowskich Os Lusiadas?'.

Zwiazek epopei o zegludze i czynie zbrojnym ze sfera duchowg jest znacznie wy-
razniejszy, a tym samym o wiele latwiejszy do interpretacji, w utworze epigonskim,
jakim jest Afonso Africano. ,,Zakodowana” tres¢ tego dzieta jest niemal natychmiast
dostepna, gdyz sam autor w przedmowie ,,odkodowuje” jego sens, podajgc jasng i wy-
czerpujaca wykladnie znaczenia poematu. Nie podlega wiec watpliwosci, ze tutaj ze-
gluga i czyn zbrojny polegajacy na walce z niewiernymi sg droga prowadzacg do Boga.

Pierwsza przeszkoda, jaka musi pokonaé¢ w poemacie portugalski wodz, jest morze
— symbol miotajacych czlowiekiem zadz (,.apetite irascivel e concupiscivel”). Pojawia

19 L. Camdes, Luzytanie, op. cit., s. 326.

20 Vasco Mouzinho de Quevedo, Afonso Afiicano, w: Manuel dos Santos Rodrigues, O Afonso Africa-
no de Vasco Mouzinho de Quevedo: estudo historico-literdrio e edi¢do critica [maszynopis rozprawy dok-
torskiej], Universidade Nova, Lisboa 1999, s. 261: ,,Ua das arriscadas empresas que ha no mundo é aquela
que empreende um Vardo forte contra si mesmo, trabalhando render e avassalar a Cidade de sua alma”.

21 Z perspektywy, jaka proponujemy, niestuszna wydaje si¢ opinia Jorge’a de Seny, ktory widzi
w dziele Quevedy przejaw tendencji antypatriotycznej. Por. Jorge de Sena, Estudos de Historia e Cultura,
,,Ocidente”, 358 (1968), s. 87-88: ,,[...] ao fazer de Afonso V um herdi ao mesmo tempo das guerras norte-
africanas e do moralismo contra-reformista, [Quevedo] desvia o mito do cavalheirismo aristocratico [...]
para um mundo ideoldgico muito menos partiotico portugués que de integragdo desta qualidade na visdo
espanhola da guerra justa contra os infiéis [...]”. Podazajac za hipoteza Seny, mozna bytoby wigza¢ przenie-
sienie obszaru do zdobycia z przestrzeni geograficznej do przestrzeni wewnetrznej z przejgciem obceej,
kastylijskiej wizji $wiata. Zreszta sam bohater poematu epickiego, Alfons V, byt rzecznikiem zjednoczenia
potwyspu pod bertem jednej monarchii. Mozna wigc uzna¢ Quevede za zwolennika unii iberyjskiej, ukazu-
jacego jedno$¢ celow przyswiecajacych katolickim narodom potwyspu. Ale Afonso Afiicano jest utworem
powstatym juz po klesce pod Alcacer Quibir, a wigc po momencie definitywnego zatamania iberyjskiej
ekspansji w kierunku Maroka.
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si¢ wigc przede wszystkim konieczno$¢ okielznania wlasnych ambicji i zadzy zysku.
Nastepne przeszkody wiazg si¢ z dziatalnoscia poteg piekielnych i maga Eudolo. Pod-
czas gdy krol przybija do wrogich wybrzezy, nastepca tronu, D. Jodo, moca tegoz ma-
ga zostaje przeniesiony na Wyspe Rozkoszy (,,A Ilha dos Deleites”). Wyzwala si¢
jednak i dotgcza do reszty wyprawy. Wreszcie dochodzi do zdobycia miasta. Pokonaw-
szy wszystkie przeszkody, zaréwno grzech we wlasnej duszy, jak i zastgpy Marokan-
czykow, krol musi jeszcze zgladzi¢ weza, ktory zwingt si¢ wokot gtéownego filaru
swiatyni. Wreszcie meczet moze zosta¢ przeksztatlcony w kosciol, a mtody ksiaze zo-
staje pasowany na rycerza.

Wydaje si¢ wiec, ze Wyspa Rozkoszy pehi tu funkcje wreez przeciwstawna do tej,
jaka miata Wyspa MitoSci w Os Lusiadas. Tu jest ona przeszkoda w drodze ku hero-
icznej samorealizacji mtodego bohatera, przeszkoda ztudnych, fatszywych wartosci.

Wyspa Rozkoszy stoi pod znakiem artefaktu, sztucznosci i iluzji. Artefaktem jest
cata przyroda wyspy, nagi¢ta do linii zrgcznie przycigtych zywoplotéw tworzacych
labirynty, artefaktami sa ozdoby i stroje jej mieszkanek, artefaktami kanaty i fontanny
wypehiajace wyspe obecnoscig wody. Zaakcentowana zostaje ogromna liczba i r6zno-
rodno$¢ kwiatéw (narcyzy, hiacynty...). Rosliny nie rosng jednak w sposéb naturalny,
lecz sg kunsztownie rozmieszczone na rabatach (,,dispostos per canteiros ordenados”)
i tworza zawilte wzory, rozdzielone murami i zywoptotami (VI, 19-21).

Wszystko to ma stuzy¢ jednemu celowi: sztucznemu potggowaniu zadz. Nie jest to
wigc w gruncie rzeczy wyspa mitosci, gdyz mito$¢ jest naturalnym, wzrastajacym
spontanicznie uczuciem, ale wyspa zadzy, ktéra wymaga sztucznego rozniecania. Za-
mieszkujace wyspe nimfy uciele$niaja kobieco$¢ pelng sztuczno$ci, postugujaca sie
réznymi $rodkami, by budowac iluzje i potegowaé pozadanie (VI, 39—41).

Jest to przestrzen z pozoru stanowigca realizacj¢ marzen o czasie zatrzymanym czy
0 wiecznym trwaniu najpigkniejszej epoki. Wyspa jest miejscem zdajacym sie trwaé
w wiecznej wiosnie; nowo rozkwitajgce paki r6z nieustannie zastgpuja te, ktdre wiedng
1 opadaja na ziemi¢ (VI, 17). Ten, kto przybywa na Wyspe Rozkoszy, tudzi si¢, ze
osiggnat Wyspy Szczgsliwe, na ktorych bedzie mogt pozostaé, wiodac szczesny zywot.
Tak jednak nie jest. W rzeczywisto$ci natknal si¢ na miraz wywolany przez czarno-
ksieskie moce maga Eudolo. Op6znienie momentu opuszczenia wyspy moze by¢ oku-
pione przekresleniem szansy na uczestnictwo i zdobycie chwaly w wyprawie zbrojne;.
Tak wigc mtody ksigzg, dostawszy si¢ na Wyspe Rozkoszy, naraza si¢ na niebezpie-
czenstwo zapomnienia o wlasnej misji i w konsekwencji przekreslenia samego siebie
w roli bohatera wojennego. O to wilasnie chodzi stojagcemu po stronie niewiernych
magowi Eudolo, ktory pragnie ostabi¢ sity portugalskie, zatrzymujac ksigcia i jego
towarzyszy na zakletej wyspie.

A jednak Wyspa Rozkoszy takze jest przestrzenig poznania. Tworzac labirynt, staje si¢
przestrzenig proby, z ktérej mlody ksigze musi wyjs¢ zwycigsko, aby wkroczyé
w dorostos¢ 1 otrzymagé, juz w innej przestrzeni, swojg nagrod¢ i uznanie wyrazone paso-
waniem na rycerza. Ksigze dokonuje wielu fatszywych odkry¢, podgza mylnymi $ciezka-
mi, gubi si¢ w labiryncie wyspy, podazajac za mirazem, ale wreszcie odnajduje wiasciwa
droge — droge powolania i obowigzku; te, ktora prowadzi go do realizacji rycerskiej.

Na Wyspie Rozkoszy mlodzieniec oglada kunsztownie wykonane obrazy nawigzu-
jace do watkéw mitologicznych. Obejrzawszy je i rozwazywszy ich sens w swoim
sercu, musi wybiera¢ migdzy dwoma zrdédtami wiedzy: moze uwierzy¢ w to, co obja-
wia mu Nimfa, i pozosta¢ na wyspie lub zaufa¢ madrosci wiernego Pedro i ponownie
wiaczy¢ si¢ do walki z muzulmanami.



62 Ewa tukaszyk

Mtody, lecz rozwazny ksigze unika zenskiej pokusy uciele$nianej przez Nimfe. Po-
prawnie odczytuje obrazy rozsiane po wyspie-ogrodzie i nie daje si¢ zwies$¢, bo jest
zdolny do rozumowego wyjscia poza ukazywany mu obraz, oczyma wyobrazni widzi
smutny koniec, pomini¢ty na malowidle, a wigc potrafi dociec catej prawdy o przed-
stawianych mu historiach. I tak na przyktad; rozpoznaje niestato§¢ Jupitera w jego
mito$ci do Europy i Ledy; dostrzega $mieszno$¢ zdradzonego Marsa. Co wigcej, wyob-
raznia ksigcia wybiega poza ogladane wizerunki postaci mitologicznych, przez co mio-
dzieniec zdaje sobie sprawe¢ z tego, ze wyspa wiecznej wiosny, na ktorej nie istnieje
smutek, jest Swiatem niepelnym, jednostronnym, $wiatem potprawd. Ogrod-labirynt
kryje przedstawienia rozmaitych epizodow z mitologii, w ktorych akcent pada na roz-
kosz zjednoczenia, a nie na konflikt i1 tragiczne konsekwencje wynikajace
z przekroczenia norm. Jeden z wizerunkow przedstawia na przyktad Parysa uwozacego
Helene, lecz pomija tragiczny finat wojny trojanskiej (VI, 22).

Jest to $wiat, w ktorym doszto do zatarcia przeciwienstw, w ktdérym to, co zazwy-
czaj rozdzielone, uleglo spojeniu za sprawg wszechobecnej na wyspie wody (VI, 29—
-31)?2. Okazuje sig, ze woda pelni funkcje katalizatora wszelkich koniunkcji. Uzmy-
stawia to wizerunek Hermafrodyty, miodzienca, ktéry za sprawa wody stopil si¢
w jedng cato$¢ z nimfa podczas kapieli w zrédle (VI, 32-33). Ksigze odkrywa wiec
takze dwoistg natur¢ mitosci, bedacej zespoleniem i rozdarciem, co uzmystawia mu
posta¢ przybierajaca ksztalty rozdartego glgboka dziupla drzewa. Wreszcie zadaje
sobie pytanie o pochodzenie tylu dziwdw. Zastanawia si¢, czy wyspa istnieje rzeczywi-
Scie, czy jest tylko iluzja.

Ksigze nie daje si¢ jednak zwie$¢ pozorom i poprawnie interpretuje przedstawione
sytuacje; wypowiada lekcje moralng o tym, ze prozne rozkosze trwaja krotko i niosg ze
soba wielkie niebezpieczefistwa. Nie nalezy wigec da¢ si¢ ponies¢ stodkiej rozkoszy,
gdyz pozostawia ona po sobie gorycz, obarczajac czlowieka ,,smutnym brzemieniem
wiecznej udreki” (,,nos deixa o triste encargo, / De eterna pena”; VI, 23).

Zamieszkujace wysp¢ nimfy roztaczaja przed przybyszami gr¢ odkrywania i ukry-
wania. Zeglarze w tej probie omal nie zostaja pokonani. Zbrojne przedsiewziecie wy-
daje si¢ im szalenstwem i zaslepieniem, w zwigzku z czym rezygnujg z niego i decydu-
ja sie na pozostanie na wyspie (VI, 49-50). Okazuje si¢ ona jednak piekielng putapka,
kryjaca jeszcze wigksze niebezpieczenstwa niz uprzednia morska podrdz wsrod burz i
nawalnic. Nimfa prezentuje bohaterom swego rodzaju antywiedz¢ o ulotno$ci zycia
ludzkiego i1 nieuchronno$ci przemijania, wobec czego proponuje oddanie si¢ rozko-
szom 1 uznanie pickna za warto$¢ najwyzsza (VI, 52-54). W swojej pie$ni nimfa
przedstawia falszywa madro$¢: poniewaz zycie ludzkie jest krotkie i czas ucieka szyb-
ko, nalezy zapomnie¢ o troskach i oddawac¢ si¢ ziemskim rozkoszom; nalezy cieszy¢
si¢ dzi$, bo jutro przyjdzie §mier¢:

Se a vida ¢ breve e o tempo avaro foge,
[...]

Quem ha tdo descuidado, que se enoje
Estando a Terra de prazeres rica.

O siso ¢ langar médo dos gostos hoje,

Que amanha vem a morte [...] (VI, 52-54).

22 Na wyspie woda jest wszechobecna, zarowno w postaci zrodelek i strumykow, jak i sztucznych kana-
16w oraz marmurowych fontann.
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Ksigze nie daje sie¢ jednak zwies$¢ i po krotkim wahaniu, przyrownanym do walki
wewnetrzne] praojca ludzkosci tuz przed zjedzeniem jabtka, dokonuje poprawnego
wyboru miedzy picknem ulotnym i nietrwatym a picknem wiecznym. Mtody ksiaze
jest wiec o krok od powtorzenia btedu popetionego przez Adama w Raju (VI, 62-63)!
Na szczgscie w decydujacym momencie przybywa Pedro, wzywajac towarzyszy na
statek. Przedstawia miodziencom prawdziwa wiedz¢ — alternatywne rozwiazanie pro-
blemu ulotnos$ci ludzkiej egzystencji. Proponuje inng mito$¢ i inny rodzaj pigkna — ten,
ktéry trwa wiecznie — i ostrzega przed jednostronnos$cig pokus cielesnych. Przedstawia
madro$¢ prawdziwa, przeciwstawiajac jg falszywym prawdom gloszonym przez nimfe
i przypominajac o powinnosciach natury religijnej. Jesli zycie czlowieka jest krotkie
iulotne, a ziemia nie jest ostateczng siedziba czlowieka, to tym bardziej nie nalezy
naraza¢ zbawienia i zycia wiecznego dla krotkotrwatych rozkoszy:

Se a vida ¢é breve, se ligeiramente

Corre o tempo, nem sempre ca se mora,

Por um gosto tdo breve ndo se impida

Um gosto eterno de {ia eterna vida (VI, 66-75).

Beztroski i radosny $wiat wyspy objawia tylko polowe prawdy o sobie, podobnie
jak jego morskie mieszkanki. W rzeczywistosci ma takze druga, ukryta, mniej przy-
jemna strong. Dlatego tez syreny przedstawia si¢ jako ,,pieckne z twarzy i szpetne
z ogona” (,,No rostro belas e na cauda feias™).

Wyspa-chimera zanurza si¢ ponownie w falach. Psychomachia, z ktérej mtodzi Por-
tugalczycy wychodza obronng r¢ka, zostaje oceniona nawet wyzej niz militarne zwy-
cigstwo i zdobycie twierdzy Arzila. Zdobycie miasta niewiernych to nie tylko militarne
zwycigstwo wiary, ale i znak zwyciestwa na planie duchowym. (Dlatego tez Wiara w
swej mowie do kréla nawiazuje do cudu spod Ourique, skarzac si¢ na odrzucenie przez
wigksza czgs¢ §wiata. Jedynie w matym krolestwie Portugalii, zakatku potozonym na
skraju Europy, i tam, gdzie docieraja wpltywy portugalskie, Wiara jest otoczona mito-
$cig?).

Zwycigstwo krola Afonso przedstawia si¢ tu nie tylko jako zdobycie miasta i afir-
macj¢ cnot rycerskich Portugalczykow, lecz ,triumf dobra nad ztem”, jednocze$nie na
planie indywidualnym i zbiorowym. Jest ono nie tylko wyrazem ducha krucjaty, wcigz
zywego w katolicyzmie potrydenckim, kierujacego swe wysitki zbrojne przeciw impe-
rium tureckiemu?4,

Wymiar transgresji nie jest tu tak rozbudowany, jak w Os Lusiadas (mtodziency
wlasciwie powstrzymuja si¢ tu od skorzystania z ustug nimf), a istniejacy konflikt
wartosci ulega sptyceniu. Bohater staje przed narzucajacym si¢ i oczywistym w grun-
cie rzeczy wyborem tego, co prawdziwe, stuszne i trwale, zamiast tego, co ztudne,

23 Vasco Mouzinho de Quevedo, Afonso Afiicano, op. cit., s. 268: ,Sou odiosa a mor parte da Terra /
Entre poucos querida e venerada / [...] / SO ca neste recanto, que se encerra / Entre Europa e seus fins, meu
nome agrada, / E nas partes por onde se derrama / E Portugal o coracio que me ama” (I, 19); s. 269: [...]
sd0 Armas proprias tuas, / Que a outro Afonso Deus no campo Ourique / Abrindo os Céus, lhe deu por
Armas suas. / Para que em sucessdo a mercé fique, / Como proprias as tenhas e as possuas. / Atenta pois,
6 Rei, quantos ofendes, / Se a causa que ¢ tdo justa ndo defendes” (I, 26).

24 Tego samego ducha wyrazaja portugalskie dzieta epickie o bitwie pod Lepanto: sktadajaca sie
z 6 pie$ni Batalha Ausonia Pedra da Costa Perestrelo czy tez Austriada, ou Felicissima victoria de D. Juan
de Austria en el golfo de Lepanto, poemat w jezyku kastylijskim, obejmujacy 15 piesni, stworzony przez
Jerénima Corte Real.
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cho¢ kuszace. Waga tego wyboru jest jednak podkreslona przez poroéwnanie do dyle-
matu Adama w Raju, wahajacego si¢ przed zjedzeniem jabtka. Ksigze D. Jodo na Wy-
spie Rozkoszy trafia — w sensie symbolicznym — po raz drugi do Raju i ma okazj¢ do-
konania trafnego wyboru, odkupujac btad praojca ludzkosci. Dzigki temu po dotarciu
na staty lad staje si¢ mozliwe zwycigstwo nad niewiernymi i zgltadzenie weza czajace-
go si¢ w meczecie; nastgpuje swoiste anulowanie grzechu pierworodnego. Wyspa
w tym poemacie nawigzuje by¢ moze do $redniowiecznej tradycji falszywego raju.
Prawdziwym rajem okazuje si¢ natomiast las kolumn meczetu, ktdry po zwycigstwie
nad we¢zem 1 po§wigceniu Swigtyni zamienia si¢ w ogrod Eden.

W obu utworach pojawia si¢ motyw zakletej wyspy, znajdujacej sie niejako poza
zwykla przestrzenia §wiata, poza obrgbem zwyklego, codziennego do$wiadczenia. Jest
to lad stojacy pod znakiem pierwiastka zenskiego, stanowiacy kontrapunkt §wiata,
w ktérym poruszaja si¢ zbrojni m¢zowie — zdobywcy.

Wyspa Mitos$ci w Os Lusiadas 1 Wyspa Rozkoszy w Afonso Africano pelniag swoja
funkcje w odmienny sposob. Pierwsza z nich funkcjonuje jako przestrzen nagrody
i spetnienia; druga stanowi raczej przeszkod¢ w heroicznej realizacji mtodego bohate-
ra, ksigcia Jana. Pierwsza jest przestrzenig objawienia: przebywajacy w niej bohatero-
wie otrzymujg nadrzedng warto$¢, jaka jest madro$¢ 1 wykraczajaca poza zwykty hory-
zont ludzkiego poznania wiedza. Druga jest przestrzenig proby: przestrzenig warto$ci
fatszywych, przestrzenig sztuczng i zludng, gdzie niedo$wiadczony mtodzieniec tatwo
si¢ moze zgubil, tracgc szans¢ na uczestnictwo w u$wieconym przedsiewzigciu.
A jednak Wyspa Rozkoszy jest takze, cho¢ w odmienny sposob, przestrzenig objawie-
nia i inicjacji. Jej konfiguracja jest labirynt, z ktérego bohater musi si¢ wydosta¢, aby
— juz w innej przestrzeni — otrzymac¢ nagrod¢ i dostapi¢ uznania wlasnej wartosci, cze-
g0 wyrazem jest pasowanie go na rycerza.

Ciekawe wiec, ze w obu przypadkach wyspa funkcjonuje jako przestrzen poznania,
jako rejon inicjacyjny, nawet jesli na Wyspie Rozkoszy bohater uzyskuje jedynie sto-
sunkowo prosta nauk¢ o porzadku moralnym i zasadach wtasciwego, zgodnego
z chrzescijanskimi normami postepowania. Jest to wiedza, ktéra wydaje si¢ sptycona
i umniejszona w poréwnaniu z mozliwoscia ogladu ,,wielkiej Swiata machiny”, zrozu-
mienia $wiata i wlasnego w tym $wiecie miejsca, jaka uzyskal Vasco da Gama. Jak
napisata cytowana juz przez nas Yvette Centeno, ,,Wyspa Mitosci [...] jest obrazem
wiecznos$ci, a wigc poprzez przybycie na nig Vasco da Gamy staje si¢ czgécig tej
wiecznos$ci”. Zbawienie i zycie wieczne uzyskuje takze ksigz¢ D. Jodo, wychodzac
obronng reka z proby, jakiej zostal poddany.

Rezultatem poznania, jakie uzyskuje mtody ksiaze¢ na Wyspie Rozkoszy, jest takze
przemiana wewnetrzna i wkroczenie na $ciezke dziatan prawych, zgodnych z normami
postepowania chrzescijanskiego rycerza, a ostateczng nagroda za to jest zbawienie.
W ostatecznym wigc rozrachunku, w obu przypadkach wyspa jest miejscem otwieraja-
cym przed cztowiekiem mozliwo$¢ ostatecznej, duchowej ,.transgresji”’, wykroczenia
poza doczesno$¢ i wstapienia w wiecznos$e.
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