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~Nowy czlowiek” jest jednym z centralnych, a zarazem ambiwalentnych
mitéw nowoczesnosci, ambiwalentnych ze wzgledu na znaczenie, jakie
przybral w obu systemach totalitarnych XX wieku. To przede wszystkim
mit sowiecki, cho¢ takze faszyzm marzyt o triumfie eugenicznego oczysz-
czenia, chetnie zapozyczajac od Friedricha Nietzschego wizje nadczto-
wieka. Nie jest to jednak wylacznie dziedzictwo nowoczesnosci, ale gte-
boko zakorzeniony w przeszlosci watek kulturowy. Fakt, ze mit ten nie
wygasl ani wraz z koncem totalitaryzmodw, ani z konicem nowoczesnosci,
nie powinien wlasciwie zaskakiwa¢. Marzenie o ,,nowym czlowieku” jest
obecne w dobie ponowoczesnej i znajduje miejsce w réznie ujmowanych
wizjach post- i transhumanistycznych.

Transhumanizm jest kojarzony z takimi tekstami, jak Manifest cyborga
Donny Haraway, pierwotnie opublikowany w ,,Socialist Review” w 1985
roku i wielokrotnie wznawiany'. Cho¢ wyjsciowo tekst ten stanowit rodzaj
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intelektualnej prowokacji, dzi§ bywa traktowany calkiem serio®. Warto
jednak zredukowac to wystgpienie do jego pierwotnej roli i z calg ostros-
cig zada¢ pytanie, co rzeczywiscie mogloby by¢ esencja rewolucji trans-
humanistycznej. W przeciwienstwie do péznonowoczesnych futurystow
nie pocigga mnie rozszerzenie mozliwosci cztowieka dzigki cyborgizacji.
Moze przydalby sie wyostrzony wzrok, widzacy w podczerwieni czy nad-
fiolecie, albo dodatkowa kostka pamieci podiaczona wprost do mézgu. Ale
nie podzielam przekonania, ze dzieki temu mozna byloby sta¢ sie mostem
czy ling nad przepascia, rozpietg miedzy zwierzeciem a nadczlowiekiem,
o jakiej u Nietzschego rozprawial schodzacy z gor Zaratustra®. Ponawiam
wiec kluczowe pytania. Co mogtoby mi da¢ takie poczucie? Co mogloby
by¢ prawdziwym przejsciem od czlowieczenstwa do nadczltowieczenstwa?

Otoz takie przekroczenie aktualnej, historycznej, czyli preeschatolo-
gicznej, poprzedzajacej apokaliptyczne ,,ztamanie pieczeci” kondycji czto-
wieka mogtoby polega¢ na przezwycigzeniu jego uwiezienia w wymiarze
kulturowym. W obecnym, historycznym stadium (po tej stronie Nietz-
scheanskiego mostu), czlowiek osiaga pelni¢ czlowieczenstwa zawsze
w zanurzeniu w okreslonej kulturze. Bez wielkiej przesady mozna bowiem
powiedzie¢, ze czltowiek nie rodzi si¢ w pelni czlowiekiem, lecz te petnie
czlowieczenstwa rozwija w warunkach kulturowej immersji. Ale zara-
zem wraz z t3 immersja wylania si¢ jego najpowazniejsze ograniczenie:
dokonujac tego, co nazywa si¢ fachowo inkulturacja pierwotng, wrasta on
w pojedyncza kulture z jej systemem norm i nieuchronnie oddala si¢ coraz
bardziej od tych wszystkich ludzi, ktérzy wrastaja w systemy odmien-
ne. Uczac si¢ tej podstawowej ludzkiej wlasnosci, jaka jest mowa, zawsze
uczy si¢ okreslonego jezyka; im wiecej w nim rozumie, tym wieksze ma
poczucie niezrozumialosci innych jezykow. Im bardziej wrasta we wlasng
kulture, tym bardziej si¢ oddala od obcych. Uczy sie je$¢ z zachowaniem
okreslonych manier; uczy si¢ takze przezywac wtasng pte¢ w ramach okre-
slonego systemu kulturowego. Co wiecej, na znacznie glebszym poziomie,
wdraza si¢ do przezywania bdlu i rozkoszy, postrzegania kolorow, reago-
wania na cieplo i zimno, $wiatto i mrok w ramach tego systemu. Kultu-
rowy filtr nieustannie posredniczy w sposobie dos§wiadczania swiata. Raz

Nature, New York 1991, s. 149-181.

Takze, a nawet moze zwlaszcza w Polsce, gdyz zacieranie si¢ ironii jest typowym zja-
wiskiem w transmisji tekstow programowych z centrum do peryferii; tak samo jak
Mtloda Polska brata na powaznie Sztuke poetyckg Verlaine’a, ktdra byla przeciez auto-
parodia, tak tez obecne pokolenie sklonne jest bra¢ na powaznie Manifest cyborga.
Por. F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, przet. Wactaw Berent, Krakow 2015.
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przyobleczony w kulture, czlowiek nigdy nie zostaje zatem obnazony, zad-
ne doznanie nie przychodzi do niego na warunkach czystej spontanicz-
nosci; nieustannie odgrywa tylko kulturowa partyture. Kultura staje sie
wiec coraz grubsza gumowa rekawiczka, przez ktérg dotykamy swiata; co
wiecej, przez te gumowa rekawiczke dotykamy takze drugiego czlowieka,
niezaleznie od tego, czy nalezy do naszej czy tez — co gorsza — obcej kultu-
ry. Stad tez pokusa, zeby te rekawiczke zdja¢. Wylania sie zatem pragnie-
nie, by stana¢ jako nagi czlowiek z pierwszych dni stworzenia, nie tylko
sprzed wiezy Babel i poplatania jezykow, ale sprzed pierwszego kulturowe-
go podziatu. I zeby w takim nagim czlowieczenstwie spotkac si¢ z obcym.
U zrédla ery nowozytnej byt to ten obcy, ktérego fizyczng, a w domnie-
maniu takze kulturowg nago$¢ Portugalczycy odkryli w Nowym Swiecie®.

W jednej z mozliwych definicji Zachodu wyréznikiem jest to, Ze zachod-
nia $wiadomo$¢ wymyka sie samej sobie, probuje przezwyciezy¢ wlas-
ng kulturowos¢, nawet jesli wynika to, zgodnie z sugestia zwarta w ese-
ju George’a Steinera W zamku Sinobrodego, jedynie z jej pokutniczych
i samooskarzycielskich sktonnosci®. Jednym stowem, to wtasnie czlowiek
Zachodu pragnie stac¢ sie¢ kim$ innym, chocby joginem czy tybetanskim
mnichem; bywa to jego najglebszym, najdrozszym pragnieniem. A prze-
ciez spelnionym w kulminacyjnym momencie nowoczesno$ci marze-
niem wczesnej ery nowozytnej byto co$ wrecz odwrotnego: uksztattowa-
nie wszystkich innych ludzi na zachodni obraz i podobienstwo, realizacja
ostawionej mission civilisatrice. Rysuja si¢ zatem dwie sprzeczne tenden-
cje: propagacja wlasnej formy czy form kulturowosci i pragnienie pozby-
cia sie jej.

To wlasnie stanowilo gleboki dylemat nowozytnego misjonarza, takie-
go jak Anténio Vieira. Zyt w latach 1608-1697, byt portugalskim jezuita,
wizjonerem, btyskotliwym, lecz nieco klopotliwym kaznodzieja. Stad tez
w gruncie rzeczy dyscyplinarnie, pod grozba catkowitego wykluczenia
z zakonu, zostal oddelegowany do pracy w brazylijskim interiorze i rea-
lizacji tego, co stanowilo mission civilisatrice w XVII wieku, to znaczy do

Trzymam si¢ tu tezy o ,podwojnym odkryciu” Ameryki. Spotkanie Kolumba z India-
nami w 1492 roku uznatam za gleboko naznaczone pdznosredniowieczng mental-
noécig; w 1500 roku oficjalne ,,odkrycie” Ziemi Krzyza Swietego przez portugalska
armade Cabrala, jakie udokumentowat w swoim li$cie do kréla Péro Vaz de Caminha,
cho¢ odlegte w czasie o zaledwie kilka lat, wyznaczylo zwrot w porzadku wyobrazen.
Szerszej na ten temat: E. Lukaszyk, Imperium i nostalgia. ,,Styl pozny” w kulturze por-
tugalskiej, Warszawa 2015, s. 62-66.

Por. G. Steiner, W zamku Sinobrodego. Kilka uwag w kwestii przedefiniowania kultury,
przel. Olga Kubinska, Gdansk 1993, s. 76.
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nawracania Indian na chrzescijanstwo. W Maranhao zdarzylo si¢ jednak
cos, co w moim przekonaniu postawilo Vieire w rzedzie wczesnych teo-
retykow kondycji transkulturowej i jednoczesnie sprawito, ze wytrzymu-
je zestawienie z Giorgio Agambenem jako poréwnywalny z nim czytelnik
Listow Pawlowych. Nawet jesli rdznice sg oczywiste: Agamben czyta List
do Rzymian trzysta lat pdzniej, a $ciSlej rzecz biorac, analizuje ten tekst ze
studentami na seminarium, w warunkach swobody mysli, na jaka Vieira,
podsadny inkwizycji, nie mogl sobie pozwoli¢. Ale nie mniej istotne sg tu
punkty przeciecia.

Przede wszystkim wspélny jest powod, dla ktorego obaj siegaja po List do
Rzymian. Jest nim pytanie o uniwersalizm, ktdre trzeba ponownie otwo-
rzy¢ w krytyczny sposob, mimo ze odpowiedz wiasciwie byta juz dana.
I dla Vieiry, i dla Agambena, cho¢ z réznych wzgledéw, uniwersalizm
powinien byt by¢ oczywistoscig, tematem juz oméwionym i zamknietym.
Jezuicki misjonarz w Brazylii musiat wierzy¢, ze chrzescijanstwo jest reli-
giag powszechng; przy$wiecajacym mu celem najwyzszym bylo przeciez
dopelnienie dzieta apostolskiego, niesienie Dobrej Nowiny, ktéra miata
by¢ dobra réwniez dla Indian. Tymczasem po latach pracy w terenie Vie-
ire zaczely ogarnia¢ watpliwosci, ktorym dat wyraz w tacinskim dziele
Clavis Prophetarum, majacym by¢ jednoczes$nie wielkim podsumowaniem
dziela ewangelizacji, ale i jego wlasnych rozterek i refleksji. By¢ moze nie
bylo to wiec wylacznie kaprysem historii, iz rekopis przelezal trzysta lat
w archiwach watykanskich i ukazal si¢ ostatecznie drukiem, po dlugim
oczekiwaniu i nieustannych monitach portugalskich i brazylijskich bada-
czy, dopiero w 2000 roku®. Z kolei dla Agambena - z punktu widzenia
ponowoczesnosci — mialo by¢ jasne, zZe zadnego uniwersalizmu nie ma; to
pojecie zostalo nie tyle zdekonstruowane, ile wyczerpane w dtugim antro-
pologicznym sporze o powszechniki kulturowe, ktérych nie udawato sig
znalez¢. Mowiac w uproszczeniu, nie bylo takiego tabu, ktére by obowia-
zywalo we wszystkich kulturach bez wyjatku. Powszechne cztowieczen-
stwo rysowalo si¢ zatem jako wiszgca w powietrzu abstrakcja, pozbawio-
na fundamentu w obliczu konfrontacji z nieredukowalng réznorodnoscia
kultur.

Z ta odmiennoscia, ktéra nie da si¢ sprowadzi¢ do pojedynczego zbio-
ru przeslanek, Vieira zetknal si¢ na polu, zdawaloby sie, trywialnym. Jako
misjonarz i katecheta Indian musial si¢ zapewne stale zmagac z trudnoscia
wytlumaczenia im podstawowych spraw. Ale jak bardzo podstawowych?
Oczywiscie trudno bylo dotrzec z przypowiesciami o siewcy czy dobrym
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Por. A. Vieira, Clavis Prophetarum, oprac. Arnaldo Espirito Santo, Lisboa 2000.
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pasterzu do ludzi prowadzacych fowiecko-zbieracki tryb Zycia w puszczy.
Jednak z nieobecnoscig fundamentu Vieira konfrontuje si¢ w calej ostrosci
dopiero wtedy, gdy przychodzi mu naucza¢ o Tréjcy ludzi, ktorzy nie zna-
ja pojecia liczby naturalnej i postrzegaja jedynie réznice miedzy takimi
kategoriami, jak pojedyncze, podwdjne i wielos¢. Jesli liczba trzy nie jest
powszechna, to co z powszechnoscig dogmatu o Tréjcy Swietej?

Vieira dochodzi do punktu w ktérym, aby uczy¢ Indian teologii, musiat-
by najpierw nauczy¢ ich matematyki. Ale nie idzie tg droga. Wrecz prze-
ciwnie, akceptuje zatozenie uwarunkowanej kultura niewyuczalnosci,
i co wigcej, wbudowuje te niewyuczalno$¢ w swoja argumentacj¢. Dowo-
dzi mianowicie, iz niemozliwa do przezwyciezenia ignorancja Indian ma
opatrznos$ciowy charakter, gdyz zabezpiecza ich przed potepieniem, jakie
taczyloby sie z popelnieniem przez nich grzechu swiadomego odrzucenia
Boga: ,majus malum est ignorantia de eodem Deo vincibilis, hoc est cum
culpa, quam invincibilis et innocens™. Sam fakt geograficznego oddzie-
lenia Nowego Swiata od Europy stanowi dla Vieiry widomy znak Bozego
milosierdzia. Ocean Atlantycki mial istnie¢ po to, by Indianie nie mogli
$ciagnac na siebie potepienia; nigdy zatem nie mieli okazji do zetkniecia
sie z tym, co przerastalto ich pojmowanie. W ten sposob jezuita przezwy-
cieza wstrzgs wynikajacy z odkrycia nowego czlowieka, ktérego nagosc¢,
niezaleznie od wczesniejszych o kilka lat reakcji Kolumba, skianiajacego
sie raczej ku animalizacji obcego, Portugalczycy docierajacy do ladu bra-
zylijskiego w 1500 roku zinterpretowali w kategoriach stanu rajskiego.

Byla to z pozoru kondycja Adama sprzed zjedzenia owocu z drzewa
poznania, a wiec i sprzed kultury. Podobnie jak berlinski performance
Vanessy Beecroft, analizowany przez Agambena, spotkanie z nieswia-
domymi swoich brakéw w garderobie Indianami ,zakwestionowalo [...]
nago$¢ ludzkiego ciala”®. Ten brak odzienia — Unbekleidetheit z przytoczo-
nej przez wloskiego filozofa teologii Erika Petersona, r6znigcy sie od nago-
$ci (Nacktheit) obecnej dopiero po grzechu pierworodnym - sklonit por-
tugalskich humanistéw do stopniowego wyrobienia przeswiadczenia, iz
nowo odkryci ludzie stanowia gens angelicum, lud anielski. By¢ moze para-
dujacy z taka naturalnoscia na golasa Indianie nigdy nie otrzymali ubioru
ze zwierzecych skér po wygnaniu z raju. Musialo to rodzi¢ nie tylko kon-
statacje ogromnego dystansu, wypadajacego na niekorzys¢ europejskiego

7 ,Wiekszym ztem jest ignorancja Boga przezwyciezalna, a wiec zawiniona, niz nie-

przezwyci¢zalna, zatem niewinna” (ibid., s. 352).
G. Agamben, Nagos¢, przel. Krzysztof Zaboklicki, Warszawa 2010, s. 67.
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czlowieka, ale i tesknote za partycypacja w tym stanie, w ktérym historia
upadku nigdy si¢ nie wydarzyta.

Opierajac sie na tych przekonaniach, Vieira dopuscit mysl, ze przepasé¢
pomiedzy Indianami i Portugalczykami moze by¢ niemozliwa do prze-
zwyciezenia, ze ci pierwsi sg ,innej natury”. Wlasciwie nie powinien zatem
ich nawraca¢, zwlaszcza ze tak radykalny rozdzial zdawal si¢ miec¢ opatrz-
no$ciowy charakter - ale takie stanowisko byto przeciez nie do przyjecia,
gdyz podwazaloby samg racje bytu misjonarza. I ta aporia byta wlasnie
momentem, w ktérym jezuita zwrdcil si¢ do Pawta. Z braku wspolnego
gruntu, jaki nie wylonit si¢ z bezposredniej interakcji z Indianami, jezu-
ita odwoluje si¢ do Listow Pawlowych i tylko dzigki nim, a $cislej: dzieki
Pawlowemu rozréznieniu dwoch jakosciowo odmiennych czaséw, ypdvog
i kaupdg, a takze tezie o ,czasowym odrzuceniu”, z ktérego ,w obecnym
czasie ostala sie tylko Reszta wybrana przez taske” (Rz 11, 5) ratuje konklu-
zj¢, ze chrzescijanska Ewangelia, mimo opatrzno$ciowego zrzadzenia izo-
lujacego Indian, jest ostatecznie przeznaczona dla wszystkich bez wyjatku.

Tymczasem w stynnym seminarium po$wigconym interpretacji Listu
do Rzymian, Giorgio Agamben dekonstruuje obraz Pawla jako apostola
uniwersalizmu i pierwszego, a zarazem paradygmatycznego przedstawi-
ciela Kosciota powszechnego. Polemizuje w ten sposdb z interpretacja tej
postaci u Alaina Badiou, ktory w ksigzce z 1997 roku, Saint Paul. La fon-
dation de l'universalisme, postrzegal Pawla jako wynalazce uniwersali-
zmu opierajgcego sie jednoczesnie na rozplenieniu i zaniedbaniu roznicy”.
U Badiou Pawel byt przede wszystkim ustanowicielem i obronca podmio-
towosci, ktora miala wyznaczac osobliwo$¢, rozumiany quasi-matema-
tycznie punkt zaltamania wszystkich regul. Podobne, quasi-matematyczne
rozumowanie pojawia si¢ u Agambena, ale wloski filozof idzie w kierun-
ku odmiennej tezy. Pawel ma dokona¢ raczej ,,cigcia Apellesa”, wprowa-
dzajac nie osobliwos¢ (singularité universelle Badiou), lecz rodzaj zasady
fraktalnej, opartej na nieustannie ponawianym podziale na coraz mniej-
sze cze$ci. Anegdota znana z dziela Pliniusza Starszego méwila o rywali-
zacji miedzy dwoma greckimi malarzami, Apellesem i Protogenesem. Gdy
przybywszy do pracowni Protogenesa, Apelles wyrysowal na jego malo-
widle niezwykle cienka kreske, rywal odpowiedzial na to wyzwanie, dzie-
lac ja wzdluz jeszcze cienszg linig innego koloru; Apelles zwyciezyt go jed-
nak, rysujac trzecia, jeszcze subtelniejszg kreske biegnaca przez srodek
tej wyrysowanej przez Protogenesa linii ciefiszej od wlosa. W podobny
sposdb, zdaniem Agambena, postapil Pawel, nie dokonujac anulowania

°  Por. A. Badiou, Saint Paul. La fondation de I'universalisme, Paris 1997.
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kulturowego rozdzialu miedzy Grekami i Zydami w obliczu chrzesci-
janskiego Objawienia, lecz tworzac swoisty fraktal tej granicy, ktdra nie
jest zanegowana wprost, lecz dzielona w nieskonczono$¢ coraz ciensza
linig. W ten sposéb ,nowy czlowiek”, jaki wylania si¢ wraz z chrzesci-
janstwem, nie staje si¢ bynajmniej cztowiekiem pozbawionym kulturo-
wych wlasciwosci. Objawienie nie prowadzi zatem do radykalnego obra-
zenia zrodlowego czlowieczenstwa. Anuluje nie same normy kulturowe,
ale ich istotno$¢; czyni je tylko, méwigc jezykiem Agambena, czyms ,nie-
dzialajacym”, ,,nieskutecznym” (inoperante), pozbawionym konsekwencji
w ramach ekonomii zbawienia. Innymi stowy, Pawel dokonuje wigc ,,ope-
racji, ktora dzieli same podzialy nomistyczne i czyni je nieskutecznymi
(inoperanti), nigdy jednak nie dochodzac do ostatecznego gruntu. W glebi
Zyda i Greka nie ma uniwersalnego cztowieka ani chrzescijanina, ani jako
poczatku, ani jako punktu dojscia: jest tam jedynie reszta, jest tam jedynie
niemozno$¢ nalozenia si¢ na siebie Zyda i Greka. Powotanie mesjariskie
oddziela kazda klésis od samej siebie, stawia ja w napieciu wobec same;j
siebie, nie dostarczajac ostatecznej tozsamosci: Zyda jako nie-Zyda, Greka
jako nie-Greka™".

Inaczej niz w przypadku interpretacji dokonanej przez Badiou, uniwer-
salizm Pawlowy w ujeciu Agambena nie zasadza si¢ zatem ani na rozple-
nieniu, ani na beznamigtnym zaniedbywaniu réznicy, pod ktéra miataby
sie rzekomo kry¢ zasadnicza jednos¢ czlowieczenstwa. Wchodzi tu raczej
w gre operacja dokonywana na samej granicy miedzy porzadkami kultu-
rowymi, ktéra staje si¢ coraz mniej istotna, ale nigdy nie znika catkowicie.
Zdaniem Agambena, ,,uniwersalne nie jest dla niego [Pawta] transcenden-
tng zasada, z ktérej mozna spogladac¢ na réznice - nie dysponuje bowiem
takim punktem widzenia”"'. Innymi stowy, kondycja transkulturowa nie
jest dana, nie jest stanowiskiem ponad podzialem, ktére mozna byloby
zajaé. Zgadza si¢ to z tym, co powiedzialam na wstepie: nie ma miejsca
»poza kulturg”, w ktérym objawialoby si¢ nagie, nieobleczone w kulture
cztowieczenstwo. Przedkulturowy, rajski stan Indianina byt oczywiscie
tylko zludzeniem; nie udato si¢ tez dotrze¢ do powszechnikéw absolutne-
go czlowieczenstwa przez badanie coraz bardziej prymitywnych kultur.
Pozostaje jednak Nietzscheanski most, mozliwo$¢ transhumanistycznego
przezwyciezenia kulturowosci i wytworzenia nieistniejacej a priori kon-
dycji transkulturowej. Innymi stowy, powszechno$¢ nie lezy u wspélnego

1 G. Agamben, I tempo che resta. Un commento alla Lettera ai Romani, Torino 2000,

s. 55.
1 Ibid., s. 54.
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zrodlaludzkosci, lecz jest punktem dojscia. Méwiac jezykiem Vieiry, mimo
iz Indianie zostali wytaczeni z ekonomii zbawienia u poczatkow ludzko-
$ci, moga w niej uczestniczy¢ po wypetnieniu si¢ czasu, u jej eschatolo-
gicznego kresu. Mowiac z kolei naszym jezykiem, mimo iz antropologowie
nie znalezli powszechnikéw, ktorych szukali w kulturach pierwotnych,
powszechnos¢ jest do osiagnigcia w transhumanistycznej perspektywie.
Latwo byloby dopatrze¢ si¢ rozbieznosci miedzy Vieirg a Agambenem,
gdyz wydaje sie, ze jezuita mimo wszystko idzie w kierunku totalizujacego
dopelnienia. Po pierwsze, do konca zycia byl przeciez misjonarzem; nigdy
nie wylamat si¢ z Kosciola triumfujacego. Nawet jako mysliciel hetero-
doksyjny, przesladowany przez inkwizycje, snul wizje¢ Pigtego Imperium,
majacego sie zici¢ za sprawa Portugalczykow panstwa powszechnego,
w ktorym zapowiadal dopelnienie nie tylko powszechnej ewangelizacji
$wiata, ale i pojednania wsrdd potomstwa dwdch synéw Noego, Sema
i Jafeta, ktorzy razem rozpostarli ptaszcz, aby okry¢ nagos¢ swojego ojca
i razem otrzymali jego blogostawienistwo. Totez mimo wygnania Zydéw
z Portugalii Vieira udal si¢ za nimi do Amsterdamu, by tam negocjowac
»ugode teologiczng” z rabinami. Bylo to z pewnoscig jedno z najdziwniej-
szych i najbardziej utopijnych przedsiewziec jezuity; ale przeciez najzupet-
niej realny charakter mialo uzyskane przez niego w 1674 roku zawiesze-
nie dzialalnosci trybunatéw inkwizycyjnych w Portugalii, przesladujacych
cristdos novos. Mimo to, przynajmniej w ogélnie przyjetym przez bada-
czy rozumieniu, Pigte Imperium rysuje si¢ jako spdjna, wyczerpujaca
sie w sobie calo$¢ bez marginesu, wypelniajaca caly swiat. Tymczasem
u Agambena operacja nieskonczonego podziatu, dla ktérej mozna byto-
by szuka¢ fraktalnej analogii, prowadzi do nietotalnej konceptualizacji
»wspolnoty, ktéra nadchodzi”*?. By¢ moze podobnej subtelnosci fraktalnej
struktury nalezaloby si¢ tez dopatrze¢ w zarysach Pigtego Imperium, by
odej$¢ od niepelnego i sptaszczonego rozumienia tej wcigz dla wielu ludzi
zywotnej koncepcji. W koncu znamy ja jedynie z niedokonczonej rozpra-
wy Histéria do Futuro, ktéra zatrzymala sie na wstepnych rozdziatach®,
i z obrony przed trybunalem inkwizycyjnym', co z samej natury rzeczy
nie stanowi gwarancji dokladnego oddania subtelnosci heterodoksyjnej

2 Por. G. Agamben, Wspélnota, ktéra nadchodzi, przet. Stawomir Krélak, Warszawa

2008.

Por. A. Vieira, Historia do Futuro, oprac. Maria Leonor Carvalhdo Buescu, Lisboa
1992.

Por. A. Vieira, Defesa perante o Tribunal do Santo Oficio, t. 2, introduc¥ao e notas do
Hernéni Cidade, Baia 1957.
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mysli. Spuscizna Vieiry zawiera bez watpienia niezliczone luki wymuszo-
nego milczenia, zmuszajac nas do rekonstrukgji refleksji potencjalnej, czy-
tania miedzy wierszami zachowanych dokumentéw. Niewykluczone, ze
konfrontacja z koncepcja ,,nadchodzacej wspolnoty” Agambena moze si¢
przyczyni¢ do nowej rekonstrukgji i interpretacji uwzgledniajacej glebie
i zlozono$¢ nigdy niewylozonych do konca idei jezuity.

Ludzkos¢ stojaca pod znakiem réznicy, a takze ignorantia invincibilis
Indianina nalezy do ypdvog, czasu historycznego, ktéry musi zosta¢ prze-
zwyciezony. Jednak spetnienie kaipdg, czasu mesjaniskiego, wprowadza ele-
ment, ktory Agamben okresla zapozyczonym od Pawla, ale opracowanym
w typowy dla siebie sposdb pojeciem reszty, pozostatosci (il resto). Stad
tez wielokrotnie przewijajaca sie u tego filozofa, a pozornie tak absurdal-
na ze wspolczesnej perspektywy kwestia fizjologii btogostawionych i nie-
dajacej sie zbawic zawartosci trzewi, dla ktdrej sredniowieczni teologowie
nie znajdowali miejsca w raju; ,maledicta Paradisus in qua tantum caca-
tur!”, miat wykrzykna¢ przytoczony przez Agambena Wilhelm z Paryza'®.
U Vieiry problem niezbawialnej reszty mozna wydedukowa¢ z argumen-
tacji dotyczacej Indian jako gens angelicum, czgsci ludzkosci zachowa-
nej od grzechu, a wigc jednoczesnie stojacej poza ekonomia odkupienia.
Totalizacja jest zatem mozliwa wylacznie dzieki przejsciu ypovog — kapdg
i konceptualizacji nowego, jakosciowo odmiennego czasu. Wypelnie-
nie Pigtego Imperium, powigzane z zakonczeniem dzieta ewangelizacj,
wymaga przekroczenia kondycji niewiedzy, mozliwego jedynie u kresu
historii, kiedy to dtugotrwale dojrzewanie skutkuje przemiang ludzko-
$ci zgodnie z zapowiedzig, jaka Vieira wyczytal z Ksiegi Daniela, a $cislej
z wersetu Dn 12, 4, gdzie mowa o ,,pomnozeniu wiedzy” w czasach osta-
tecznych'®. W tej wizji, podobnie jak w Otwartym (LAperto) Agambena
mozna si¢ doszukac swoistej, transhumanistycznej eschatologii, przekro-
czenia kategoryzacji i podzialow zasadzajacych si¢ w kulturowej kondycji
cztowieka historycznego.

Heterodoksja Pigtego Imperium zostala poddana nie tylko dawnej cen-
zurze, ale i ortodoksyjnej interpretacji w XX i XXI wieku, wypetniajacej
duzg czes$¢ niezwykle bogatej bibliografii Vieiry, pisanej i wydawanej cze-
stokro¢ przez wspolczesnych cztonkéw jego kongregaciji. Dlatego tez nie-
podlegajaca zbawieniu czastka, il resto irredimibile Agambena, jest roz-
mywajacym sieg, a jednoczesnie zastugujacym na wyostrzenie elementem
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»Przeklety raj, w ktérym tyle si¢ bedzie srato!” (G. Agamben, L'’Aperto. L'uomo
e l'animale, Torino 2002, s. 27).
Por. A. Vieira, Clavis Prophetarum, op. cit., s. 177.
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koncepcji Vieiry. Pigte Imperium w ortodoksyjnej interpretacji, jaka by¢
moze czgsciowo narzucal sobie sam misjonarz po nietatwych doswiad-
czeniach procesu inkwizycyjnego, byto pozbawione marginesu, miato
obja¢ cala dostepna przestrzen i calg ludzko$¢, a takze calos¢ czasu, skoro
powszechne panstwo mialto trwac az do konca $wiata. Ruszajaca z ,,pep-
ka $wiata” ewangelizacja miala ostatecznie objac caty glob, dokonujac
wrecz reorganizacji geograficznego $wiata, nastawienia jego polamanych
i przemieszczonych cztonkéw'” dzieki transoceanicznej zegludze, ktorej
pionierami byli Portugalczycy. Latwo zrozumie¢ to jako proste wpisanie
wszystkich ludéw w schemat podyktowany przez europejska wyobraznie,
zapominajac o nigdy nienapisanych, a jedynie wylozonych we wstepnym
zarysie, dalszych rozdziatach Historia do Futuro, gdzie Vieira mogt suge-
rowacé raczej przeistoczenie Europejczyka w Mundanusa niz przemiang
$wiata na obraz i podobienstwo Europy. Dlatego tez Portugalia nie mia-
fa si¢ sta¢ hegemonem Pigtego Imperium, lecz §wietym zaczynem, ktory
inicjuje przemiang, by si¢ w niej wyczerpa¢ i rozptyna¢ jak w Pawltowej
madrosci: ,jezeli bowiem zaczyn jest §wiety, to i ciasto” (Rz 11, 16). Jedno-
cze$nie w planowanej kwestii szostej drugiej ksiegi Historia do Futuro, zna-
nej tylko z zarysu'®, Vieira zakltadal, Ze urzeczywistnienie Pigtego Impe-
rium nie bedzie polegato na podboju czy przymusie, lecz na powszechnym
rozpoznaniu prawdy. Byt wiec kontynuatorem ars lulliana, zakladajacym
powszechno$¢ intelektualnych predyspozycji czlowieka, co pozwalato
zwraca¢ sie do obcego i przekonywaé go za pomocg argumentacji. Zyjac
w epoce, kiedy Europejczycy nagromadzili juz tyle ré6znorakich doswiad-
czen w kontaktach z wieloscig obcych ludéw, napotykanych w toku global-
nej ekspansji morskiej, Vieira nie mégl jednak podziela¢ dawnego opty-
mizmu Ramona Llulla, ktéremu zdawalo sie, ze trzeba tylko z dostateczng
subtelno$cig wylozy¢ prawde chrzescijanstwa innowiercom, aby zostala
ona przyjeta. Ta wiarg, zachowang do pdznej starosci, nie zdolala nigdy
wstrzgsngc wiciekto$¢ thumu rzucajgcego w niego kamieniami'®. Z drugiej
strony, zaprawiona w studiach nad Al-Ghazalim wizja mistyczna Llulla

7" Por. A. Vieira, Histéria do Futuro, op. cit., s. 60-61.

8 Por. ibid., s. 34.

" Zyjac w dobie krucjat, Ramon Llull wierzyt, Ze nawrécenie muzutmanéw jest mozli-
we dzigki argumentacji, a nie przemocy. Totez wyuczyl si¢ jezyka arabskiego i dopro-
wadzil do zalozenia szkot tego jezyka w wielu europejskich o$rodkach. Wielokrotnie
podrézowat do Afryki Pétnocnej, wdajac si¢ w spory z muzulmanskim uczonymi.
Mimo wielu rozczarowan wyptynal w tym kierunku jeszcze w 1314 roku jako osiem-
dziesigcioletni starzec; tym razem w Bugii oburzony jego kazaniem tlum obrzucit go
kamieniami.
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przekraczala ciasne granice ortodoksji. Wyprawa Vieiry do Amsterdamu,
trzysta lat po dysputach prowadzonych przez Katalonczyka, byta konty-
nuacja tej samej nieSmiertelnej linii, prowadzgcej po kolejnych trzech stu-
leciach do wspodlczesnej refleksji nad kondycja transkulturows, ktdrej nie
przerywa najbardziej nawet gorzkie rozczarowanie obcymi. Trwalos¢ tej
linii, tworzacej podskérny nurt ptynacy przez dzieje Zachodu, zasadzata
sie wlasnie na przezwyciezeniu jednoznacznosci i dopuszczeniu do kon-
taminacji obcoscia.

Vieira szukat oparcia nie tylko w przeswiadczeniu o dojrzewaniu ludz-
kosci, ale i 0 nadprzyrodzonej przemianie w samej tkance czasu. Ignoran-
tia invincibilis byta wigc zarazem opatrzno$ciowym dobrem i zadaniem
do przezwyciezenia, a misjonarz musial unies¢ ci¢zar tej aporii. Wyma-
ga sie od niego urzeczywistnienia niemozliwosci i przekroczenia granicy
miedzy czasem historycznym i czasem mesjanskim. Zawarty tu element
transgresji wybija Vieire z katolickiej ortodoksji, w ktorej obrebie zapewne
szczerze pragnatby pozosta¢. Warto tu przywolac raz jeszcze uwagi o tra-
gicznej kondycji cztowieka nowozytnego z eseju W zamku Sinobrodego,
ustanowionej przez maksymalizm moralny chrzescijanstwa, tyranig uto-
pii, ktorg Steiner nazywal niezno$nym brzeczeniem, ,,nutg bezustannie
brzmigcg w uchu wewnetrznym”?°. Wtasnie to rozdarcie mozna uznac za
zrodlowy dyskomfort czynigcy z czlowieka Zachodu prekursora kondy-
cji transkulturowej. Ten sam mechanizm wybija Vieire z pewnikdw, jakie
w zasadzie powinny mu towarzyszy¢ w jego misjonarskiej pracy. Wyko-
nujac ja, jezuita pokonuje opatrznosciowa granice, niejako wdziera sig sila
w Kkaupds, za ,przyladek czasu”, gdzie - jak staral sie dowies¢ w Historia do
Futuro — czym$ mozliwym i uprawnionym staje sie tworzenie dyskursu
profetycznego. Mozna tu dostrzec nie tylko transhumanistyczng nadzie-
je, ale i swoisty przymus transhumanistyczny, ktérego pierwotnym zrdéd-
tem bylo chrzescijaniskie wezwanie czlowieka do nasladowania Chrystusa,
a zatem wzro$niecia nie tylko na ludzka, ale i na boza miare. To brzemig
misji, ktdore stanie sie pdzniej Kiplingowskim ,,brzemieniem bialtego czto-
wieka”, bylo zapewne na tyle przytlaczajace, ze rodzilo tesknote za tym,
by wejs¢ w gens angelicum, stopi¢ si¢ z zachowang od skazenia, przedkul-
turowg ludzkoscig. Wytkniete juz przez pierwszych cenzoréw bledy Vie-
iry wiazaly si¢ z gotowoscig do adaptacji w liturgii obcych rytualow, jaka
miala stanowi¢ konieczny element na drodze do urzeczywistnienia ,,jednej
owczarni”. Z pewnoscig poglady Vieiry mialy wiele wspolnego z dwczes-
ng praktyka misjonarska w Nowym Swiecie, gdzie zaréwno jezuici, jak
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G. Steiner, W zamku Sinobrodego, op. cit., s. 53.
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i franciszkanie, przynajmniej we wczesnym okresie, dazyli do wytwarza-
nia form synkretycznych. Taka syntezg byl niesprowadzalny do europej-
skich wzorcéw teatr misyjny czy chrzescijanskie piesni wyroste z tradycji
poetyckiej w jezyku nahua, jakie Bernardino de Sahagun zebrat w Rapso-
dia Christiana. Jednak, co poniekad paradoksalne, wlasnie ciezar odpo-
wiedzialnosci za passagium w czas mesjanski blokowat kazdy ewentualny
ruch ku rajskim prapoczatkom. Vieira nie stal si¢ Indianinem, lecz pozo-
stal prorokiem konca czasow.

W ten sposob Vieira jako prekursor refleksji o przekroczeniu kulturo-
wosci wyznaczyl zarysy aporii, ktdra stata si¢ mozliwa do przezwyci¢zenia
dopiero w perspektywie postsekularnej i postteologicznej, w jaka wpisuje
sie Agamben. Kondycja transkulturowa byta nie do pogodzenia ze statu-
sem misjonarza Kosciota, ktérego Vieira, mimo inkwizycyjnych zaszlosci,
bynajmniej nie byl gotéw sie wyrzec. Nie odstapit wiec od swojego perswa-
zyjnego zamierzenia i nie wyrzek! sie zakorzenionego w kulturze jezyka;
kondycja transkulturowa musiataby wszak prowadzi¢ do zamilknigcia,
z jakim kaznodzieja nie mogt sie pogodzic. Vieira nie widzial mozliwosci
prostego cofnigcia si¢ do przedkulturowych poczatkéw, jakie zdawat sig
obiecywa¢ zachowany od skazenia grzechem pierworodnym gens angeli-
cum; nie bylo mozliwosci uchylenia si¢ od historii odkupienia i zbawienia,
a bolesna operacja ,nastawiania cztonkéw” nie mogla zosta¢ przerwana.
Jezuicki misjonarz nie mégl zatem opusci¢ swoich wiernych, nawet jesli
ich stan postrzegal jako opatrznos$ciowy, ani tez sta¢ si¢ jednym z nich.
Nie pozostawato mu wigc nic innego, jak w dalszym ciggu przemawiaé
do nich jezykiem uksztaltowanym przez ortodoksyjne chrzescijanstwo,
operujacym niepowszechnym pojeciem liczby trzy. To gens angelicum
musial zosta¢ wciggniety w obreb ekonomii odkupienia, a nie misjonarz
w obreb gens angelicum. Vieira ilustruje jeden z wielkich paradoksow zara-
zem chrzescijanstwa i Zachodu: przymus bytowania w cieniu Apokalipsy,
w wiecznym ,ostatnim rozdziale historii §wiata”, w niecierpliwym ocze-
kiwaniu na zlamanie pieczeci i objawienie wiedzy czaséw ostatnich, ktéra
nie pokrywa sie nigdy z tym, co byto wiadome od poczatkow.

Abstract

In Search of the Transcultural Condition: Anténio Vieira and Giorgio
Agamben as the Readers of Paul’s Epistle to the Romans

Antonio Vieira, a seventeenth-century Portuguese Jesuit, heterodox thinker persecuted
by the Inquisition, and missionary working in the Brazilian province of Maranhao, stands
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comparison with Giorgio Agamben as a reader of Paul’s Epistle to the Romans. In spite of
dissimilar historical circumstances, both ask the crucial questions concerning universal-
ism and may be regarded as theoreticians of the transcultural condition, understood in
this essay as a state of naked, prelapsarian humanity beyond any cultural distinction. This
primordial undressed condition — Unbekleidetheit that Agamben found in the theology of
Erik Peterson — might become available again due to the passage into the eschatological
time, the kairés of Paul. As one can imagine, Vieira might have lacked sufficient intellectu-
al freedom to fully verbalize all the implications of his vision of the spiritual Fifth Empire
unifying mankind. These silenced views that the inquisitorial archives failed to transmit
to our times may be recuperated, at least as a hypothesis, through the confrontation of
the two readers of Paul and the reflection on the possible transcultural horizons as well as
shortcomings of Vieira’s visionary thought.
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