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Przemowic glosem obcego:
humanis$ci piszacy w imieniu autochtonow

Tzvetan Todorov na wstgpie swojej pracy o podboju Ameryki pisze, Ze wiasnie to
wydarzenie, bardziej niz jakikolwiek inny moment czy proces historyczny, ,,zapowia-
da nasza obecna tozsamosé i tworzy jej fundament™. W rzeczy samej, zetknigcie
z amerykanskim Indianinem, a takze z mieszkancami innych pozaeuropejskich krain
okazalo sie brzemienne w skutki dla kultury Zachodu. Nie tylko doprowadzito do no-
wej konceptualizacji granic i definicji cztowieczefstwa, lecz takze przesadzito o trwa-
tym przyjeciu pewnej strategii dyskursywnej. Paradoksalnie, mimo spotkania z In- :
nym, mogacego potencjalnie stanowié¢ otwarcie nowej przestrzeni dialogu, glos
Zachodu stal sie¢ monologiem.

O pierwszych kontaktach Europejczykow z ludami Ameryki mamy dwa niemal
zupelnie rozbiezne §wiadectwa. Pierwszym sa pisma® (sprawozdania, listy® i dzien-
niki) Kolumba, drugim list do krola Portugalii, stanowiacy oficjalng relacjg o odkry-
ciu Ziemi Kizyza Swigtego (przysziej Brazylii)*, opracowany przez oficjalnego kro-
lewskiego obserwatora, nazwiskiem Péro Vaz de Caminha, plynacego w armadzie
Pedro Alvaresa Cabrala. Pierwszy ze wspomnianych listow wydaje si¢ moze bardziej
znany, ze wzgledu na stawe swego autora’, ale to ten drugi reprezentuje nurt mysle-
nia, ktory wywart zdecydowanie wigkszy wplyw na rozwdj mysli europejskiej i na

' Todorov, T., Podbdj Ameryki. Problem innego, Warszawa, Fundacja Aletheia, 1996, s. 11.

2 Por. Kolumb, K. Pisma, przet. A. L. Czerny, Warszawa, PIW, 1970.

3 Por. Colén, C., List Krzysztofa Kolumba o odkryciu Ameryki, przet. z fac. Z. Celichowski, Kok,
Biblioteka Koémicka PAN, 1992.

4 Caminha, P. V. de, Carta, oprac. J. Cortesdo, Lisboa, Portugalia Editora, [s.d.].

S Przyjmujac perspektywe dzisiejszych standardéw etycznych, pisma Kolumba sg raczej przyczyn-
kiem do zlej stawy. W perspektywie historycznej, mozna przypuszczag, Ze juz one stanowily przy-
czynek do pozniejszej ,.czamnej legendy” (leyenda negra) hiszpanskich konkwistadorow.

* Autorka jest stypendystka Fundacji na Rzecz Nauki Polskiej
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zdecydowane diuzsza skalg czasowa uksztaltowat obraz amerykanskiego autochtona
w europejskich literaturach, w tym we francuskiej, zapoczatkowujac pewien szeroki
nurt myslenia, wyznaczany, méwiac oczywiscie o ogromnym skrocie, przez takie po-
staci jak Montaigne, Rousseau czy Chateaubriand. W europejskim imaginarium za-
domowit si¢ na state obraz Indianina jako ,,szlachetnego”, “dobrego dzikusa”, a nie
jako istoty quasi-zwierzgcej, ktorej przynalezno$¢ do rodzaju ludzkiego budzitaby
watpliwosci. Sg to dzi$ rzeczy oczywiste, ale w ramach ewolucji wyobrazni zaszlo tu
zjawisko do$é zaskakujacego zwrotu, ktore moze wrecz wzbudzi¢ zdumienie, zwlasz-
cza jesli wezmiemy pod uwage, jak krotki okres dzieli podrdze Kolumba i wyprawe
Cabrala.

Kolumbowi jeszcze bardzo daleko do wizji ,,szlachetnego dzikusa”. Granice ro-
dzaju ludzkiego sa dla niego nieostre, rozmyte. By¢ moze, jak zreszta sugeruje Todo-
rov, stanowi to, obok przywiazania do idei krucjat, jeden z ryséw jeszcze $rednio-
wiecznej, a nie nowozytnej mentalnosci wielkiego zeglarza®. Kolumb wierzy w ist-
nienie licznych form przejSciowych, potwornych, sytuujacych sig gdzie$ na granicy
migdzy tym, co juz ludzkie, a tym, co jeszcze zwierz¢ce. W swym dzienniku, pod
data 4 listopada 1492, notuje na przyktad, iz dowiedzial si¢ o istnieniu dwoch takich
form quasi-ludzkich: jednookich i wyposazonych w psie pyski, a 9 stycznia 1493, iz
ujrzat ptywajace w morzu syreny. Istnieje wigc gradacja czlowieczenstwa: od istot
mniej lub bardziej cztekopodobnych do pelnego czlowieczenstwa uciele$nianego
przez reprezentantéw Europy i chrze$cijanistwa. W ramach tej wyobrazonej gradacji
znajduje tez swe miejsce amerykanski autochton. Pisma Kolumba stanowia $wiadec-
two nie tyle uprzedmiotowienia (reifikacji) obcego, co jego animalizacji, sprowadze-
nia do formy quasi-zwierzgcej. Obcy, nie bedac pelnym cztowiekiem, lecz pewna for-
ma fauny, sytuujaca si¢ na pograniczu $wiata ludzkiego 1 zwierzg¢ecego, ma by¢ ujarz-
miony 1 udomowiony, a jesli okaze si¢ to niemozliwe lub nieoplacalne — wytgpiony.

Szokujaca dla wspotczesnego czytelnika 1 badacza wydaje si¢ nie tyle sama skala
okrucienstwa, jaka towarzyszyta podbojowi Ameryki, lecz przede wszystkim otwar-
tos§¢, z jaka przybysze sklonni sg mowié i pisaé o swoim postgpowaniu’. Wynika to
z faktu, Ze zupelnie nie odczuwaja konfliktu czy rozdzwigku migdzy wlasnymi czy-
nami, a normami obowigzujacymi w ich rodzimym kontekscie kulturowym. Skoro
obcy jest quasi-zwierzgciem, uruchomiona zostaje wyobrazeniowa logika oparta na
Ksiedze Rodzaju (Rdz 2, 15), w ktorej bozy nakaz, czyniacy ze $wiezo stworzonego
cztowicka gospodarza i ogrodnika rajskiego ogrodu, zobowigzuje go takze po upad-
ku do podporzadkowywania sobie wszystkich sit natury.

¢ Por. Todorov, T., op. cit., s. 19.
7 Ibidem, czg$¢ 2, s. 61 1 nastegpne.
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Jesli jednak w momencie pierwszego zetknigcia z Indianinem tak negatywnie go
oceniono, to skad sie wzieta pozytywna waloryzacja, jaka zaowocuje wizja ,,dobrego
dzikusa”? Przetom dokonat si¢ bardzo szybko. Symptomy zasadniczej przemiany wi-
doczne sa w dokumencie sporzadzonym zaledwie kilka lat po pierwszej podrézy Ko-
lumba. W roku 1500, w chwili ,,ponownego” odkrycia Ameryki, dokonanego na uzy-
tek kréla Portugalii przez zdazajaca do Indii armadg dowodzong przez Cabrala, po-
wstaje list prezentujacy juz cechg, jaka mozna wigza¢ z nowozytna mentalnoscia:
wyobrazenie o zasadniczej jednosci catego rodzaju ludzkiego.

O pisarzu wyprawy Cabrala, nazwiskiem Péro Vaz de Caminha, niewiele wiado-
mo. Dokumentem umystowosci tego cztowieka stal si¢ wiasciwie pojedynczy tekst,
6w list do kréla, donoszacy w starannej i eleganckiej formie o odkryciu nowego ladu.
Co prawda wiazanie tej postaci z kregiem humanistéw opiera sig na do$¢ kruchych
podstawach (za wazny argument uznaje si¢ sama stylistyke dziela epistolograficzne-
g0), jednakze wida¢ wyraznie nowa mentalno$¢, przypisujaca autochtonom petnig
czlowieczenstwa.

W relacji o odkryciu nowego ladu nie pojawiaja si¢ zadne informacje o aktach
przemocy®. Wierzac informacjom zawartym w liScie, mozemy tatwo wyobrazic so-
bie, ze pierwsze kontakty z autochtonami uptyngly gtéwnie na wielokrotnie ponawia-
nych, cho¢ bezskutecznych probach nawigzania komunikacji®. Mimo tych niepowo-
dzen, Péro Vaz de Caminha nie tylko natychmiast uznaje obcych za petnoprawnych
cztonkdéw gatunku ludzkiego, ale wrecz za ludzi zyjacych w stanie pierwotnej czy-
stoci, w stanie rajskim. Podziwia nie tylko ich pigkno fizyczne, ale i domniemane za-
lety moralne. Wrecz stawia Indian ponad Europejczykami, przyréwnujac ich do nieske-
zonej jeszcze grzechem pary prarodzicow, piszac, ze ,,niewinno$¢ tych ludzi jest taka,
ze u naszego praojca Adama nie mogta by¢ wigksza™'®. Nago$¢ obcego czlowieka jest
skojarzona z nagoscia pierwszych ludzi w Raju, a nie z nago$cia zwierzat; jego nieswia-
domo$¢ zostaje uznana za przejaw $wiadczacy o zachowaniu pierwotnego, bezgrzesz-
nego stanu, a nie za dowdd braku wiadz rozumowych czy moralnych.

Zaré6wno Kolumb, jak i Portugalczycy podzielali przekonanie, ze dotarli do Raju
Ziemskiego. Pierwszy opierat ten wniosek na informacjach zawartych w Imago Mun-
di Piotra z Ailly; natomiast portugalscy i galicyjscy zeglarze by¢ moze mieli jeszcze
w pamieci reminiscencje dawnych mitow pochodzenia irlandzkiego, ktére sytuowaly

8 Byé¢ moze do konfliktow nie doszlo; moze potwierdza¢ tg tezg lektura innej, mniej oficjalnej, ano-
nimowej relacji z tej samej podrézy, wydanej pod tytutem Relagdo da Viagem da armada chefia-
da por Pedro Alvares, oprac. J. Cortesilo, Lisboa, Bertrand, 1922.

° Por. Caminha, P. V. de, op. cit., s. 227-231, 245-246, 250-255.

1 Jbidem, s. 255.
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na Ocenie Atlantyckim rézne przestrzenie o cechach rajskich. Atlantyckie wyspy
szczg$liwe pojawiajq sig nie tylko w Zegludze swietego Brendana opata' , ale i w in-
nych tekstach hagiograficznych'?. Dopuszcza si¢ nawet hipoteze, ze nazwa Brazylia
nie pochodzi od nazwy rodzaju drewna lecz od irlandzkiego stowa Hy Bressil, ozna-
czajacego zakleta wyspg' . Dla naszych rozwazan wazne jest jednak, w jaki sposob
to przeswiadczenie o bliskosci Raju Ziemskiego wptyneto na stosunek do autochto-
now. Dla Kolumba nie prowadzito to do wnioskow o szczeg6lnej $wieto$ci napotka-
nych ludzi; jednak juz Caminha, a w coraz wigkszej mierze autorzy pdzniejsi, widzie-
li w zetknigciu z obcymi ludZmi szanse na moralne odrodzenie.

Humanizm, nowy klimat intelektualny, jaki w omawianym okresie rozprzestrze-
nit sig¢ z Wioch po catej Europie, docierajac nie tylko do Flandrii, Francji i Kastylii,
lecz takze na zachodni skraj kontynentu, sprzagt wzigty z dziedzictwa antycznego mit
o Ztotym Wieku ludzkosci z podstawowym mitem calego $wiata zachodniego: mi-
tem o rajskich korzeniach ludzkosci, o jej pochodzeniu od wspodlnego praojca Ada-
ma i, co istotne, o istnieniu pierwotnego wspolnego jezyka wszystkich ludzi. Huma-
nizm oznaczal nowy sposéb widzenia catego rodzaju ludzkiego, ponad réznicami
1 podziatami.

Ten nowy typ myslenia o cztowieku wyrdznia sig¢ niezwykla wrazliwo$cia na po-
dobienstwa, na wspdlne mianowniki. Wydaje sig, ze ideat ,,jednego pasterza i jedne;j
owczarni” wyr6st ponad domeng $cisle teologiczng i zaczat by¢ rozumiany w sposdb
catkowicie abstrakcyjny, jako ideat jednosci catego rodzaju ludzkiego, wlasnie ponad
roznicami doktrynalnymi i rozmaito$cia obyczajow.

Mimo niepowodzenia préob komunikacji, nawet przez tak zdawatoby sie uniwer-
salne narzedzie jak jezyk gestow, Pé€ro Vaz de Caminha potrafi odnalez¢ podstawy
wspolnoty laczacej uczestnikéw wyprawy z nowo odkrytymi obcymi. Ta wspolnota
zasadza si¢ nie tylko na podkredleniu wspdlnego pochodzenia od Adama, praojca
wszystkich ludzi. Odprawiona na nowoodkrytym wybrzezu msza staje si¢ wspolnym
rytualem, w ktérym uczestnicza obie zbiorowosci'*. Cho¢ wydawaé by sie moglo, ze
réznice s wrecz przytlaczajace, ze powinny prowadzi¢ do catkowitej dezorientacji
przybyszoéw, Caminha zachowuje swoje pewniki. W liScie do kréla daje wyraz
niezwykle mocno ugruntowanym przeswiadczeniom co do obcego cztowieka. Choé
odczuwa dotkliwie brak mozliwo$ci jezykowego porozumienia z obcym, jest

' Por. Zegluga swigtego Brendana opata (Navigatio Sancti Brendani abbatis), przet. 1. Lewandow-

ski, oprac. J. Strzelczyk, Poznan, Wydawnictwo ABOS, 1992.
12 Por. Klob, 0., ,,Vida de Sancto Amaro — texte portugais du XVI¢ siécle”, Romania, t. XXX, 1901
B Por. Carvalho, M. T. Reis de, ,,Viajantes do Além”, Studia Lusitanica, 1, 1998, s. 19-20.
1 Caminha, P. V. de, op. cit., s. 233-234.
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przekonany, ze zna prawdg o nim, o jego predyspozycjach i pragnieniach: ,,Nie wat-
pig, ze oni, wedle $wietej intencji Waszej] Wysokosci, stang sig chrzescijanami i uwie-
rza w naszg $wigta wiarg”'®, zapewnia Caminha. Dlatego tez w imieniu obcego prosi
kréla o chrzest, o zorganizowanie misjonarskiej wyprawy.

Podjeta przez Caminhe probe odnalezienia czy (od)budowania jednos$ci rodzaju
ludzkiego nie byla odosobniona. Snuto nawet plany, w ktérych obcy cztowiek miat
mie¢ swdj wlasny wklad. Sadzono, ze dzigki spotkaniu z obcym uda si¢ w pewnym
sensie polepszy¢ stan czy status czlowieka europejskiego, ze uda sig¢ powrdcié¢ do
kondycji rajskiej. Humanista Joao de Barros w swej pochwale jezyka portugalskie-
go, Didlogo em Louvor da Nossa Linguagem'®, nie tylko cieszy! si¢ ze wzbogacenia
jezyka portugalskiego o nowe stowa, zapozyczone od dalekich ludow, lecz wrgez wi-
dzial w nawiazaniu transoceanicznych kontaktéw szans¢ na odbudowg pierwotnego
jezyka ludzkosci. Poszezegblne slowa tego jezyka, zniszczonego na placu budowy
wiezy Babel, sa, zdaniem renesansowego filologa, przechowywane przez rozproszo-
ne ludy: ,,w tym narodzie dziesi¢¢ slow, w tamtym innym dwadziescia™!’. Jezyk ada-
mowy moze wigc zosta¢ zrekonstruowany tylko przy udziale obcego, w wyniku jego
poznania,

To humanistyczne poszukiwanie wsp6lnego mianownika, ta tendencja do wiacza-
nia wszystkich [udéw w obreb jednej wspdlnoty, ten wielki projekt zjednoczeniowy
dotyczyt nie tylko ludzi zamieszkujacych zachod Europy, i nie tylko Nowy Swiat,
lecz takze najdalsze rubieze Starego. Granice poczucia ogélnoludzkiej wspdlnoty,
w ramach ktdrej istnieje moralny obowiazek solidarno$ci i pomocy rozszerzaja sig we
wszystkich kierunkach. Dla humanistow obejmuja one juz nie tylko chrzescijan, lecz
takze ludy uznane za gotowe na jego przyjecie. Dlatego tez Damiao de Gois w jed-
nym ze swoich pism, Deploratio Lappianae Gentis, zwraca si¢ do papieza Pawta IIl,
wystgpujac w obronie praw poganskich Laponczkéw, ktéorym ze wzgledu na chei-
wos¢ i brak misjonarskiego zapalu chrzescijanskich Skandynawéw odmawia sie
$wiatta Ewangelii'®.

Co wigcej, w swym zapale apologetycznym Damiao de Goéis gotow jest uznag, ¢
obcy czlowiek moze mie¢ racje nawet w sporze dogmatycznym. W Fides, Religio,
Moresque Aethiopum sub Imperio Preciosi loannis Gois dowodzi, ze religia Etiopow
jest w rownym stopniu wierna tradycji apostolskiej, co najczystszy rzymski katolicyzm

5 Ibidem, s. 250.

16 Por. Barros, J. de, Didlogo em Louvor da Nossa Linguagem, oprac. L. Cordeiro da Silva, Coim-
bra, Universidade, 1917.

7 [bidem, s. 19.

8 Gois, D. de, Opusculos Historicos, przel. z tac. na port. D. de Carvalho, Porto, Livraria Civilizagao,
1945, s. 207-208.
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i ze wobec tego nic nie stoi na przeszkodzie na drodze ku zjednoczeniu obu ko$cio-
tow, tak, aby zrealizowal ideal ,,jednego Pasterza i jednej Owczarni”". Przechodzi
do porzadku dziennego nad niezliczonymi, oczywistymi przeciez dla znajacych etiop-
ska rzeczywisto$¢ Portugalczykow réznicami obrzadku, usitujac udowodnié, Ze etiop-
skie chrzescijanstwo zachowuje gtdéwne rzymskokatolickie dogmaty o Trojcy Swig-
tej, Niepokalanym Poczeciu, a przede wszystkim o sukcesji apostolskiej 1 o zwierzch-
nictwie papiestwa nad calym §wiatem chrzescijanskim®.

Gois uznaje spotkanie ludéw za realizacjg proroctwa samego Chrystusa®!, a wiec
przeciwstawianie si¢ zjednoczeniu ludzkosci jest w jego oczach réwnoznaczne
z grzechem przeciw Duchowi $§wigtemu — z tym najcigzszym przewinieniem, ktére,
jak wiadomo, nie moze zosta¢ odpuszczone.

W humanistycznym sposobie widzenia czlowieka nie pojawia sig¢ watpliwos¢, czy
obcy ma dusze i warto$¢ moralna, gdyz caly schemat my$lenia nastawiony jest na in-
kluzje, na wlgczenie, na szukanie podobienstw, a nie roznic. Ale oczywiscie to takze
jest swoistym rodzajem manipulacji. Po pierwsze, Damido de Gois, w swym zapale
wystepowania w obronie obcego by¢ moze nie cofnat si¢ przed mistyfikacja. Moze-
my watpi¢, czy rzeczywiscie list do papieza, objasniajacy zawiltosci etiopskiej teolo-
gii, jest sporzadzonym przez humanistg thumaczeniem wywodoéw uczonego biskupa
Zaga Zabo — z ,,chaldejskiego”?. Podobnie Péro Vaz de Caminha opieral si¢ przeciez
na bardzo naciaganych argumentach, przypisujac autochtonom wolg przyjecia chrze-
$cijanstwa i wystepujac w ich imieniu do kroéla z prosba o podjecie wysitkow maja-
cych na celu ewangelizacjg Brazylii.

Ponad pét wieku po wyprawie Cabrala do Brazylii, w 1552 w Sewilli, ukazuje sig
stynna Brevisima relacién de la destrucién de las Indias colegida por el obispo fray
Bartolomé de las Casas o Causaus de la orden de Santo Domingo® . Barlolomé
de las Casas nie uznaje juz amerykanskich autochtonéw ani za krnabme 1 gtupie
quasi-zwierzegta, ani za ¢z¢$¢ pejzazu naturalnego, lecz za ,,niewinnych ludzi” i ofia-
ry ,,przerazajacych zbrodni”*, w zwiazku z czym podejmuje sig ich Zarliwej obrony.
Ocena obcego wystawiona przez hiszpanskiego zakonnika jest petna superlatywow.
Obraz Indianina pokrywa sie niemal zupelnie z obrazem doskonatego chrzescijani-
na. Ameryke zamieszkuja

19 Ibidem, s. 127.

20 Jbidem, s. 163-165.

2L Jbidem, s. 128.

2 Jbidem,s. 162.

23 Casas, B. de las, Krétka relacja o wyniszczeniu Indian, przet. K. Niklewiczéwna, Poznan,
Wydawnictwo Polskiej Prowincji Dominikandw ,,W drodze”, 1988.

2 [Ibidem, s. 33.
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... ludy pelne prostoty, nie znajace ztosci ni obtudy, bardzo postuszne, niezwykle wierne swo-
im prawowitym panom i chrze$cijanom, ktorym stuza, najcichsze, najcierpliwsze, najbardziej
w $wiecie pokojowo usposobione, niesklonne do sprzeczki, zamieszek, kiotni, bojki, nie cho-
wajace uraz, nie Zywigce nienawisci ani méciwosci. [...] Sa to jednoczes$nie ludzie bardzo ubo-
dzy, najmniej posiadajacy i nie pragnacy posiada¢ dobr doczesnych, a przez to niepyszni, ani
zadni wyniesienia, ani chciwi. Pozywienie ich jest takie, iz zapewne jedzenie $wietych ojcow
na pustyni nie bylo bardziej skape, mniej wyszukane, ubozsze. {...] Maja oni umysly prawe,
otwarte i zywe, sa bardzo zdolni i podatni na kazda nowa nauke, wybitnie nadajacy si¢ do
przyjecia naszej §wietej wiary katolickiej i cnotliwych obyczajow, najmniej majacy do tego
przeszkod ze wszystkich ludzi, jakich kiedykolwiek Bog stworzyi®.

Bartolomé de las Casas nie zawahat sie sformulowa¢ oskarzenia pod adresem
czlonkow zbiorowoscei, do ktérej sam nalezal, aby stana¢ w obronie obcych. Wynosi
obcego ponad wlasnych ziomkéw. Krytykuje, jesli nie sam europejski projekt eks-
pansjonistyczny, to przynajmniej sposéb jego realizacji. Wydaje sig, Ze stajemy tu
przed wzniostym aktem sprawiedliwo$ci. Nie powinnismy jednak da¢ sig zwies¢ po-
zorom.

Humanista pragnie stac sig apologeta obcego, chee go broni¢ i przemawiac w jego
imieniu, odnajduje w nim obraz czlowieka-brata. Nic bardziej szczytnego. Nie nale-
zy jednak zapomina¢, ze ta postawa ma swoja ciemna strong. Przemawia¢ w czyim$
imieniu to w istocie pozbawiaé tego kogo$ prawa samodzielnego zabierania glosu na
réwnorzednych warunkach. Zwlaszcza w sytuacji obiektywnego braku najbardziej
podstawowych narzedzi komunikacji jezykowej, jaki stanowil niewatpliwie jedng
z waznych okolicznoéci powstania cytowanych przez nas wyzej tekstow, przemawia-
nie w imieniu obcego, ktérego wiasciwie zupeknie sig nie rozumie, jest naduzyciem,
zawlaszczeniem cudzego glosu.

Prezentowany przez portugalskich humanistow rodzaj my$lenia w gruncie rzeczy
nie przyjmuje do wiadomoséci odmiennoéci obcego cztowieka. Odmawia mu jakiej-
kolwiek ukonstytuowanej tozsamosci. Obcy w oczach humanisty to tabula rasa, czlo-
wiek byé moze imponujaco czysty, pozostajacy w stanie raj skiej niewinno$ci, ale nie
niosacy w sobie Zzadnej samoistnej tresci. To cztowiek oczekujacy na zapisanie przy-
wiezionymi z Europy tre$ciami kulturowymi, ,,lekko si¢ w nim odciénie kazde pigt-
no”? , jak zapewniat krola Portugalii Pero Vaz de Caminha. Nie odmawia mu sig pew-
nych podstawowych kwalifikacji, ani rozumowych, ani moralnych. Sg to jednak
kwalifikacje, ktore umieszczaja go W pozycji ucznia czy katechumena, majacego
w otwartej na przyszio§¢ perspektywie czasowej przyjac, bez zadnych modyfikacji,
europejska tozsamosc.

% Ibidem, s. 37-39.
%6 Caminha, P. V. de, op. cit., s. 250.
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Wspomniane na wstgpie dwa nurty myslenia i pisania 0 obcym maja przede
wszystkim, jak juz powiedzieliémy, nierdwny cigzar w historii europejskiego imagi-
narium. Dominujacy w pierwszym momencie zetknigcia z nieznanym ladem i jego
mieszkancami schemat my$lenia o obcym, w ktérym dominowat obraz bestializmu,
przypisujgcego obcemu naturg zwierzgeg, lub co najwyzej quasi-ludzka, nie utrwalit
sig. Wkrotce dostrzezono, ze autochton dzieli z przybyszami t¢ sama, podstawowa
ludzka naturg. Poszukiwanie podobienstw nie sprzyjato jednak pelnemu uznaniu od-
miennoSci obcego. Nie doszto do glgbokiej, siggajacej podstaw wyobrazen akcepta-
cji kulturowej niezawistosci obcych ludéw 1 uznania ich dorobku. Wiek XVI potozyt
podwaliny myslenia o rodzaju ludzkim jako spojnej catosci, ale musimy je widzieé
we wlasciwym kontekscie, jakim byta kulturowa ekspansja Europy, ktdéra mimo scep-
tycyzmu Montaigne’a nie zdofala na diuzszg metg¢ poddac zabiegowi relatywizacji
wlasnego przeswiadczenia o dzierzeniu jedynej 1 wylacznej prawdy.

Humanistyczne przemawianie glosem obcego ustanowilo pewna z gruntu fatszy-
wa sytuacj¢ komunikacyjna, w ktdrej brak miejsca na jakakolwiek forme autentycz-
nego dialogu. Stalo sig tak nie tylko ze wzglgdu na obiektywna niedostgpnosé sku-
tecznych narzedzi komunikacyjnych, ktora zreszta w stosunkowo krétkim czasie mo-
gla, przynajmniej w pewnym zakresie, zosta¢ przezwyciezona. Od poczatku sama in-
tencja komunikacyjna byla nieszczera, nastawiona na przekaz jednokierunkowy, na
paradoksalny miedzykulturowy monolog. W rzeczywistoéci to Europejczyk przema-
wial do siebie samego, samoutwierdzajgc si¢ w przeSwiadczeniu o wilasnej racji,
o dzierzeniu prawdy wylacznej 1 predestynowanej do ekspansji.

Uznane zostalo podstawowe czlowieczenstwo Innego, co nie dawalo mu jednak
prawa do partnerskich stosunkéw z Europejczykiem, a jedynie prawo do ,,pigtaszko-
watos$ci”, do bycia skromnym akolitg Europejczyka 1 wdzigcznym odbiorca oferowa-
nych mu europejskich wartosci. Cztowiek Zachodu rosci sobie prawo do roli opieku-
na autochtona, ktoérego skazuje tym samym na dozywotni infantylizm. Miano nadzie-
j& odzyska¢ pierwotny jezyk ludzkosci, ale nie z zamiarem rzetelnej wymiany komu-
nikacyjnej. Obcy odnajdywal swoje miejsce jako element niezbedny do wypehienia
europejskiego proroctwa. Byl postrzegany przez pryzmat europejskich mitow. Tak
wige w pewnym sensie nie ma zadnej gigbokiej, prawdziwie istotnej réznicy migdzy
sposobem pojmowania obcego przez Kolumba i przez portugalskich humanistow.
W obu przypadkach obcy miat by¢ instrumentem wypehienia je$li nie pragmatycz-
nych, to mitycznych i religijnych projektéw Europy. Zaden z omawianych modelow
myslenia nie dopuszczal podmiotowosci Innego.

Poczawszy od XVI wieku w zachodnim dorobku zaistniato wiele tekstow o wy-
dzwigku reformatorskim, taczacych przedstawienie obcego 1 stosunkéw panujacych
w tworzonych przezen spolecznosciach z krytyczng wizja europejskiej rzeczywistosci
1 negatywng oceng stanu moralnego europejskiego cztowieka. Wystarczy przypomnieé
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sobie znany fragment zestawiajacy zamorskich i europejskich kanibali w Probach |
Montaigne’a. Jednak wszystkie te teksty shuza europejskim celom, a obcy petni w |
nich nieodmiennie funkcje instrumentalna, ulega redukcji do retorycznego $rodka, ni-

gdy nie stajgc sig zasadniczym tematem refleksji. |

Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze konsekwencje humanistycznej niemoznosci
uznania podmiotowos$ci Innego wyznaczyly bieg wydarzen nie tylko na przestrzeni
kolejnych wiekow, ale wrgcz ze trwaja one az do chwili obecnej. Pisanie “w imie-
niu” czy ,,z punktu widzenia” tubylcéw laczylo sig juz dla portugalskich humanistow
z nadzieja na przekroczenie ograniczen wynikajacych ze §wiadomosci skazenia wia-
snej natury ludzkiej. Proby wyjscia poza zachodnia tozsamo$¢ mialy prowadzi,
przynajmniej w najskrajniej utopijnych wizjach, do odbudowy stanu pierwotnej §wig-
tosci cztowieka. Nadzieje tego rodzaju znalazty trwale miejsce w europejskiej trady-
cji kulturowej. Wystarczy siegna¢ cho¢by do rozwazan Clifforda Geertza dotycza-
cych pism Malinowskiego. Nie umniejszajac w niczym roli autora Argonautow Za-
chodniego Pacyfiku jako ,,zatozyciela dyskursywnosci”, tworey ,.tradycji etnograficz-
nego pisarstwa w duchu «Ja nie tylko tam byltem, lecz bytem jednym z nich, mowi-
ltem ich glosem»”, dostrzega w nim takze odnowiciela pewne;j starszej linii czy spo-
sobu myslenia?’. I mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze dopiero od Malinowskiego za- ‘
czyna si¢ powolne odchodzenie od paradygmatu ustanowionego przez renesanso- l
wych odkrywcow, ,,zalamanie epistemologicznej (i moralnej) pewnosci siebie™,
jaka przez diugi czas cechowala reprezentantéw Zachodu w kontaktach z mieszkan-
cami krain stanowiacych ich obszar eksploracji. Dopiero nastgpcy Malinowskiego,
wedhug oceny Geertza, odczuli — jakze uzasadnione — ,,obawy przed samooszukiwa-
niem sig”?. By¢ moze wrecz dopiero XX-wieczne badania nad problematykg autora
i mechanizméw uobecnienia rzeczywistosci w tekscie otworzyly droge po pierwsze
do zrozumienia, a w dalszej kolejnosci do przetamania ograniczen humanistycznego
,przemawiania glosem obcego”, czy, wedle dosadnego okreslenia Geertza, ,,etnogra-
ficznego brzuchoméwstwa’?.

Prawdziwe zrozumienie Innego i wlasciwe uchwycenie jego odrebnosci jest trud-
nym problemem epistemologicznym, dla ktérego, jak si¢ wydaje, od renesansu az do
chwili obecnej nie udato si¢ jeszcze sformutowaé w pelni zadowalajacego rozwigza-
nia. Dyskusje o ,,etnograficznym autorytecie” trwaja. Mimo glgbokich przemian,

2 Geertz, C., Dzielo i zycie. Antropolog jako autor, przet. E. Dzurak i S. Sikora, Warszawa,
Wydawnictwo KR, 2000, s. 38.

% JIbidem, s. 38.

2 Ibidem, s. 39.

39 Ibidem,s. 195.
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jakie niewatpliwie miaty miejsce, zachodnie modele myélenia o wlasnym miejscu
w §wiecie nawet w wieku XX z niejaka trudno$cia dopuszczaja relatywizacje pew-
nych warto$ci i schematéw postgpowania. W dalszym ciagu Inny bywa czgsto Pie-
taszkiem, ktérego szczgscie i pomy$ino$é uzalezniona jest, w zachodnich oczach,
od gotowosci przyjecia prezentowanych mu, ,.cywilizowanych” wzorcow, jakim
moze by¢ choéby zachodnia medycyna czy zachodnia demokracja. Wspolczesne
spoteczefistwa Europy i Ameryki Pélnocnej weiaz poczuwaja sig do roli opiekunow
innych, ktdrzy, — jak zdaje si¢ wymownie $wiadczy¢ dokonywana zachodnimi oczy-
ma obserwacja warunkow, w ktérych Zyja — nie sa w stanie zatroszczy¢ si¢ sami
o siebie, a wigc potrzebuja nie tylko materialnego wsparcia, ale i rzecznikdéw prze-
mawiajacych w ich imieniu.

Antropologia strukturalna podjeta jeszcze jedng probe zrozumienia obcego, juz nie
przez intuicyjne zebranie tego, ,.co widzialem i co mi si¢ zdato™' | jakiego probowat
dokona¢ Péro Vaz de Caminha, ale przez dedukcje abstrakcyjnych wzoréw relacji na
podstawie obyczajow i zachowan. Mimo rozwijania coraz bardziej wyrafinowanych
metod poznania, lekcjg etnograficznego projektu, zapoczatkowanego przez renesan-
sowych podréznikéw i pisarzy, streszczaja stowa napisane przez Lévi-Straussa
w Smutku tropikow:

U kresu podniecajacej podrozy napotkalem moich dzikich. Niestety, byli oni zanadto dzicy.
[...] Byli tak bliscy, jak odbicie w zwierciadle, moglem ich dotknaé, lecz nie potrafitem ich
zrozumie¢. Otrzymatem zarazem moja nagrode i kare®?.

Nie jest to jednak stwierdzenie catkowitej porazki. Poznawczy postep w stosunku
do renesansowego modelu myslenia polega na sokratejskim u§wiadomieniu sobie
wilasnej niewiedzy, tego, ze obcy wymyka sig poznaniu. Naduzycie lezace u podstaw
wszelkich prob przemawiania w jego imieniu zostaje wiec obnazone. Otwiera sig
szansa na ustanowienie nowej, bardziej szczerej i prawdziwej sytuacji komunikacyj-
nej, raz jeszcze odzywa utopia odzyskania jezyka adamowego — byé moze jest nim
Jezyk symboliczny, jezyk my$li nieoswojonej, mogacy otworzy¢ jakas brame wioda-
cg do ulepszenia warunkéw ludzkiego bytowania w $wiecie? Sa to pytania wciaz
jeszcze aktualne. Tak wiec w ostatecznym rozrachunku model renesansowy zostat
przekroczony, ale nie odrzucony. Zachowal pewien stopien aktualnosci az do dzis.

3 Caminha, P. V. de, op. cit., s. 221.
2 Lévi-Strauss, C., Smutek tropikow, przet. A. Steinsberg, Warszawa, PIW, 1964, s. 54.
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Résumé

Parler de la voix d’un autre: les humanistes écrivant au nom des
autochtones

Au cours du XVI¢ siécle, les rencontres avec les peuples du Vieux et du Nouveau Monde ont con-
duit 3 ’adoption, par la culture occidentale, de la stratégie d’un “monologue interculturel”. Cetie stra-
tégie paradoxale est visible déja dans la “lettre” de Péro Vaz de Caminha au roi (1500).

Les documents de cette époque refletent la thése de 1'unité fonciére du genre humain, qui se
maintient inébranlable malgré les difficultés ou méme I’impossibilité de la communication linguistique.
L’ autochtone brésilien est identifié 4 ’homme paradisiaque, d’avant le péché originel. La quéte des
similitudes conduit jusqu’a I’identification des rites de 1’Eglise éthiopienne au catholicisme dans
’oeuvre polémique de Damifio de Gois, Fides, Religio, Moresque Aethiopum sub Imperio Preciosi
Ioannis.

Géis et Bartolomé de las Casas esquissent une apologie de I’autochtone victime des abus, mais
ils ne défendent pas son droit a la différence. La quéte des similitudes devient une manipulation. En
parlant au nom de I’autochtone, ils établissent un discours qui le prive de mani€re permanente du
droit de se prononcer. Le “sauvage” est considéré comme un catéchumeéne idéal, qui devrait accepter
sans réserves 1’identité religieuse et culturelle européenne. La prise de conscience de cette forme de
violence symbolique n’apparait que trés tard au cours de la maturation de I’ethnologie au XX siecle.



