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ABSTRACT: Untranslatable neologisms asgudi and taskla are the keywords of the disco-
urse concerning Amazigh cultural emancipation that appeared in the French language
manifestos and criticism analysed in this article. Asgudi (a term referring to the documen-
tation of the oral patrimony) can be seen as a first step and faskla (the project of creating
new forms of literary expression) as a further development in the process of cultural
emancipation.

The article contains a short outline of the history of the Amazigh struggle for lin-
guistic and cultural rights. The political victory of this cause and the introduction of the
Amazigh studies into schools and universities requires the formulation of further objec-
tives in the development of a culture that should no longer be qualified as marginalised.
This is why we observe a recent proliferation of new programs, accentuating the neces-
sity of written literary expression as a basis for strong identity that, according to the
emerging theoreticians of “Amazighness”, no oral culture can achieve.

Neologizmy asgudi i taskla petnia role stow-kluczy w aktualnym dyskursie dotycza-
cym emancypacji kulturowej marokanskich Berberow. Co wiecej, jak bede si¢ starata uka-
za¢ w niniejszym wywodzie, wyznaczajg one dwa etapy procesu poszukiwania tozsamosci
kulturowej. Oba te wyrazy, ze wzgledu na swoja szczegdlnag rolg ,,haset wywotawczych”,
streszczajacych szersza calos¢ znaczeniowa, sa traktowane jako nieprzetlumaczalne
i funkcjonuja réwniez we francuskojezycznych tekstach programowo-krytycznych, be-
dacych tutaj gléwnym przedmiotem analizy. Nalezy bowiem podkresli¢, ze chociaz ruch
amazighijski' byt od poczatku $cisle powigzany z obrong praw jezykowych i zadaniem
nadania odpowiedniego statusu mowie Berberdw, to jednak nadal czeste i wazne jest uzy-
cie jezyka francuskiego, ktory, jako narzedzie, kusi nie tylko wigkszym bogactwem, ale
tez jest niezbednym $rodkiem komunikacji na poziomie szerszym od samej wspdlnoty
etnicznej. Utatwia on afirmacj¢ ,,amazighijskosci” nie tylko w kontekscie lokalnym i re-
gionalnym, lecz takze w wymiarze globalnym.

Awans jezyka amazigh od mowy ,,domowej” czy ,,wiejskiej” do roli pelnoprawnego
jezyka edukacji i literatury nastapil wlasciwie w ciagu ostatniej dekady. Rewindykacje
Berberow daty sig stysze¢ juz w latach 70. i 80. ubiegtego stulecia, a przybraty na sile pod
koniec panowania Hasana II (z tragicznymi konsekwencjami w postaci surowych repre-
sji). Jednak dopiero poczatek obecnego tysiaclecia przyniost zwrot, wyznaczany przez ta-
kie wydarzenia jak utworzenie Krolewskiego Instytutu Kultury Amazighijskiej IRCAM)
w 2001 r. czy wprowadzenie nauczania j¢zyka do szkot, a kilka lat p6zniej réwniez na uni-
wersytety. Totez nowoscig zaskakujaca nawet przybysza niegdys niezle zaznajomionego
z rzeczywistosciag marokanska moze by¢ pojawienie si¢ nowych napiséw na oficjalnych

' Na okreslenie kultury i jezyka Berberéw uzywam formy amazigh i utworzonych od niej wy-
razéw pokrewnych (amazighijski, amazighijsko$¢) poniewaz wilasnie takie okreslenie jest prefero-
wane obecnie przez nich samych. Wypiera ono termin famazight, zakorzeniony réwniez w polskiej
tradycji jezykoznawczej i1 kulturoznawczej.
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tablicach informacyjnych: obok dotychczas istniejacych, po arabsku i po francusku, jest
teraz trzecia wersja jezykowa, w alfabecie fifinagh, przykuwajaca uwage swa niezwykla
formg graficzna.

,-Jezyk zachodni”, jak okreslali amazigh autorzy arabscy okresu klasycznego, istniat na
terenach Maghrebu w okresie przedmuzutmanskim. Waznym etapem jego rozwoju byty
czasy Almohadow (XII-XIII w.) jako ruchu reformatorskiego w islamie, ktory, dla pod-
kreslenia separatystycznego charakteru wzgledem konkurencyjnego odtamu i dynastii, Al-
morawidow (XI-XII w.), chetnie wyrazal swoja doktryng wiasnie w tym jezyku. Tak wige
doszto do instrumentalizacji j¢zyka amazigh i uczynienia z niego narz¢dzia z jednej strony
wykluczajacego, a z drugiej — identyfikujacego cztonkdéw grupy zdobywajacej wiadze
polityczna. W XVI w. zakonczyt si¢ ten ztoty okres rozwoju jezyka kojarzonego z dzier-
zaca wiladze elita. Funkcjonowal on jednak nadal jako jezyk marabutow, kultywowany
w zawijach potudniowej czgsci Maroka. Po amazighijsku pisano tez rozmaite dzieta, takie
jak traktaty religijne czy zbiory nauk, opisy podrézy oraz teksty hagiograficzne zwigza-
ne z postaciami lokalnych ,,$wigtych” muzutmanskich. W stosunku do tych klasycznych
tekstow religijnych uzywa si¢ okreslenia /mazghi. Natomiast pokrewne stowo amazghi
oznacza religijnego $piewaka, cztonka bractwa, recytujacego wierszowane adhortacje,
czgsto przy akompaniamencie jakiego$ instrumentu. W ciggu wiekow ta na wpét ludowa,
a na wpot erudycyjna tworczos¢, zawsze $cisle powigzana z zyciem duchowym, ztozyla
si¢ na wzglednie obszerny korpus. Nigdy nie wytworzyt on jednakze spojnej normy je¢-
zykowej, co El Khatir Aboulkacem-Afulay ttumaczy $cistym powiazaniem gramatyki
i nauk filologicznych z domeng jezyka arabskiego jako nosnika tekstéw objawionych?.
Stad tez wzial si¢ trwaly stereotyp amazigh jako jezyka ,,bez gramatyki”.

Zewngtrzne zainteresowanie pismiennictwem amazigh i kulturg znajdujaca w nim
odzwierciedlenie pojawilo si¢ juz na poczatku okresu kolonialnego, a wigc w XIX w.,
kiedy to podroznicy i eksploratorzy europejscy zapoczatkowali zbieranie materiatow et-
nograficznych. Istotne znaczenie mialy wowczas pionierskie prace francuskiego jezyko-
znawcy 1 religioznawcy René Basseta (1855-1924), takie jak Notes sur lexicographie
berbére’. Koniec epoki wptywow francuskich i okres budowy pafistwa postkolonialnego
staty si¢ z kolei czasem oficjalnego przemilczania faktu istnienia berberskiej odrgbnosci
jezykowej i kulturowej. Ksztattujacy si¢ nacjonalizm marokanski obrat za $rodek wyrazu
klasyczna arabszczyzng, upatrujac zarazem w jednorodnosci jezykowej waznej przestanki
poszukiwanej jednosci narodowej kraju uwalniajacego si¢ spod europejskiego protekto-
ratu. Status jezyka arabskiego zostal tez potwierdzony zapisem konstytucyjnym z 1996 r.
Przysztos¢ wigzano wigc do niedawna z jezykowa uniformizacja, a zarazem centralizacja
kraju, pozostawiajac niewiele miejsca dla lokalnych idiosynkrazji.

Tymczasem ruch rewindykacji tozsamosci amazigh czy tez ,,amazighijskosci” (ama-
zighité), siggajacy korzeniami lat 70., rozwijat si¢ nieustannie w ciagu lat 90. ubieglego
stulecia. Zwolennicy mniejszosciowe]j tozsamosci nieustannie powolywali si¢ na doku-
menty o zasi¢ggu mi¢dzynarodowym, takie jak deklaracje UNESCO i ONZ, zglaszajac
seri¢ petycji i propozycji wobec wladzy panstwowej, az do Manifestu amazighijskiego
w marcu 2000 r., przedstawionego nowemu krolowi Mohamedowi VI wkrotce po wsta-
pieniu na tron. Jednakze kolejne petycje wywotaly eskalacj¢ oporu panstwa wobec kwestii

2 EIK. Aboulkacem-Afulay, Taskla: contexte d’émergence d’un champ littéraire, w: Etudes
de littérature amazighe moderne, Rabat 2013, s. 33.

3 R.Basset, Notes sur la lexicographie berbére, Paris 1883; http://ia600401.us.archive.org/26/
items/NotesDeLexicographieBerbre/berbere lexicographie.pdf; dostep z dnia 24 lutego 2014.
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jezykowej, az po blokade drugiego zjazdu sygnatariuszy Manifestu w czerwcu 2001 r.
Sytuacje zaognity wowczas manifestacje i zamieszki w algierskiej Kabylii, jakie nastapity
po zabiciu mtodego dzialacza Massinissy Guermaha. Pod wplywem naciskow i niepo-
kojow wtadze zgodzily si¢ na wprowadzenie jezyka amazigh do systemu edukacyjnego,
poczawszy od roku 2003, przyjecie alfabetu tifinagh do oficjalnego uzytku i stworzenie
Kroélewskiego Instytutu Kultury Amazighijskiej (IRCAM).

Poczatkowy rozwdj edukacji szkolnej w jezyku amazigh napotkal, co wiasciwie jest
zrozumiate, na wiele trudnosci organizacyjnych, a jego postepy nadal wydaja si¢ akty-
wistom niezadowalajace. W raporcie wydanym w 2011 r. przez biuro Amazighijskiego
Obserwatorium Praw i Swobod zebrano szereg zastrzezen, sktadajacych si¢ na niepo-
kojacy obraz: zbyt mata liczba godzin przeznaczanych na nauczanie j¢zyka na poziomie
podstawowym, brak odpowiednio wykwalifikowanych nauczycieli, czgsta nieche¢ lokal-
nych wtadz wobec inicjatywy, ktora moze si¢ wydawac krokiem wstecz, marnotrawstwem
srodkow 1 szans w rzeczywistosci, ktora i tak najezona jest rozlicznymi trudnosciami.
Utworzenie pierwszych kursow wyzszych w zakresie jezyka i kultury amazighijskiej
w 2006 r. nie okazalo si¢ bynajmniej triumfem, gdyz pojawienie si¢ pierwszych absol-
wentow obnazyto fakt, ze rynek pracy nie jest przygotowany na ich przyjecie. Tak wige
po pierwszych kilku latach stan tych $ciezek ksztalcenia nadal okresla si¢ jako ,,kruchy”,
a raport odnotowuje istnienie rosngcej rzeszy absolwentow bez pracy?.

W poczatkowym okresie uwaga aktywistow koncentrowala si¢ wokot kwestii jezyka,
ktéry sam w sobie wydawat si¢ kluczem do tozsamosci, natomiast wizja tworzonej w tym
jezyku literatury jako podstawy dziedzictwa kulturowego w ogole si¢ nie pojawiata. Nie
ma o niej mowy na przyktad w waznym skadinad eseju Mohameda El Manouara Tama-
zight, la constitutionnalisation ou la mort (Tamazight, konstytucjonalizacja lub Smierc)
wydanym w 2006 r.°. Kwestia ta wylonita si¢ dopiero na kolejnym etapie, zwlaszcza
wowczas, gdy juz osiagnieto to, co dalo si¢ zagwarantowac przez zmiang linii polityczne;j,
w szczegdlnosci w odniesieniu do polityki edukacyjne;j.

Okazato si¢ wigc, ze ambitny projekt wprowadzenia jezyka amazigh do edukacji
szkolnej wszystkich Marokanczykow (a wiec nie tylko oséb pochodzenia berberskiego)
z jednej strony jest trudny do wykonania, a z drugiej sam w sobie nie rozwigzuje automa-
tycznie wszystkich probleméw. Oficjalne orzeczenia czy zapisy prawno-administracyjne
nie zmieniaja tez natychmiast socjolingwistycznego statusu jezyka. Nie bez racji zwro-
cono wigc uwage na fakt, ze umocnienie kulturowej odrgbnosci wymaga dziatan o cha-
rakterze tworczym, zmierzajacych do wytworzenia form i tresci, z ktérych uzytkownicy
jezyka mogliby by¢ dumni. Bez istnienia odr¢bnych wartosci, dla ktorych jezyk mogiby
by¢ nosnikiem, jest on skazany na zanik i $mier¢ w ciggu jednego czy dwoch pokolen, za
milczacym przyzwoleniem samej wspdlnoty, ktora powinna tegoz jezyka bronié¢ czy by¢
do niego przywiagzana. Sami rodzice rezygnuja bowiem z przekazywania dzieciom mowy,
ktora, jak sadza, nie przyczyni si¢ do polepszenia ich przysztosci.

Bez istnienia literackiego 1 artystycznego dziedzictwa réwniez sama edukacja szkolna
w jezyku amazigh jest pozbawiona koniecznej podbudowy. Wytania si¢ $wiadomosé, ze kul-
tura oralna i edukacja szkolna nalezg do dwoch zupetnie roznych porzadkow, a wige w prak-
tyce nie daja si¢ ze soba pogodzi¢. Wspomniany raport przytacza zastrzezenia przeciwnikow,
pytajacych o tresci przekazywane dzieciom na lekcjach: ,,Uczycie je $piewu i tanca, czy

4 Observatoire Amazigh des Droits et des Libertés, La langue amazighe dans le systéme éduca-
tif marocain, Rabat 2011, s. 21-27.
> M. El Manouar, Tamazight, la constitutionnalisation ou la mort, Rabat 2006.
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czego wiasciwie?”¢. Dzialacze walczacy o prawa kultury amazighijskiej uswiadamiaja wiec
sobie, ze wspotczesna szkota nie moze przekazywac dziedzictwa kultury oralnej ani uczyé
jezyka méwionego; wymaga tekstu i rozwinigtej kultury pismienne;.

To wiasnie w tym kontekscie pojawia si¢ pierwsze ze wspomnianych w tytule stow-
kluczy, asgudi, znaczace tyle, co ‘akumulacja’, ‘zbieranie’, ‘gromadzenie’. Wybdr takiego
terminu jest kojarzony z faktem, ze stowo mowione przemija, ulatuje, nie nadaje si¢ do
umieszczenia w symbolicznym spichrzu, nieustannie pozostawiajac czlowicka w sytua-
cji kulturowego niedostatku i ubdstwa. Dopiero wraz z pismem otwiera si¢ perspektywa
»gromadzenia”, a wigc 1 bogacenia si¢, swoistej kulturowej i intelektualnej tezauryzacji,
ktora urasta do roli zarazem emancypacyjnej, jak i estetycznej strategii’. Decyzja pisania
1 spisywania jest wigc prezentowana jako zasadniczy przelom, niezwykle wazny, Swia-
domie dokonany wybor i postanowienie, a zarazem jako spojna koncepcja, ,,teoria” do-
starczajaca klucza pozwalajacego na wyjscie z sytuacji marginalizacji. Jak wyjasnia Ayad
Alahyane, ,,4sgudi stanowi nowa koncepcj¢ literatury amazigh, opartej na fundamentach
nowego pisma i sprzyja wylonieniu si¢ neoliteratury za posrednictwem zbioru idei, opinii,
koncepcji, ktore organizuja si¢ w idealny system, w ktorego centrum znajduje si¢ przejscie
do pisma. Z tego wzgledu mozemy wynies¢ asgudi do rangi teorii. Jako pojecie wypraco-
wane przez inteligencj¢ amazigh, oznacza ono proces pismienny, ktdry zostat zainicjowa-
ny na poczatku lat 70. jako nowa forma afirmacji tozsamosciowe;j”s.

W tym szczegélnym s$wietle trzeba czyta¢ komentarz, jakiego dostarcza El Khatir
Aboulkacem-Afulay: ,,Idea pisma stopniowo si¢ utwierdzila, stata si¢ wartoscia abso-
lutna. Stanowi ono prawomocny ubidr kulturalnego odrodzenia. Ustanawia publiczng
widzialno$¢ ukrytej tozsamoscei. (...) Kultura amazigh musi wytrzymywaé poréwnanie
z kulturami dominujgcymi i prawomocnymi przywdziewajac ich znaki rozpoznawcze™.
Powracajaca raz po raz metafora ubioru nie jest tu wytacznie ozdobnikiem; przeciwnie,
wyraza ona w plastyczny sposob ide¢ pisma jako koniecznego atrybutu umozliwiajacego
zaistnienie w przestrzeni publicznej tozsamosci przyrownanej tu do nagiego ciata, skaza-
nej na istnienie wstydliwe, zajmujacej do tej pory jedynie przestrzen prywatna, wytaczo-
na, poboczna. Bez pisma, jak bez ubrania, nie da si¢ pdj$¢ do szkoty, ani tez uczestniczy¢
w zyciu spotecznym i politycznym.

Problem pisma rysuje si¢ wigc jako jeden z najwazniejszych zwornikow catego pro-
jektu emancypacyjnego kultury amazigh. Co symptomatyczne, w pamigci o historii prob
utrwalenia i przekazania tej kultury w postkolonialnym kontekscie niewielka wage przy-
pisuje si¢ takim faktom, jak istnienie postugujacej si¢ nicarabskimi dialektami sekcji radia
marokanskiego. Byé moze istnienie tego radia, dajacego przeciez w gruncie rzeczy dalszy
ciagg kulturze ustnej, jest niedoceniane wlasnie dlatego, ze nie daje si¢ skojarzyé z ideg
»gromadzenia przez spisywanie”, ktora stata si¢ centralnym elementem dyskursu tozsa-
mosciowego. Stowo radiowe nadal jest przeciez stowem ulotnym, ktére nie poddaje si¢
>akumulacji”.

Pracownikiem tej wlasnie rozglos$ni radiowej byl Hmad Amzal, ktory w 1968 r.

.....

6 Observatoire Amazigh des Droits et des Libertés, op. cit., s. 19.

7 Por. B. Lasri, Azayku [’écrivain et la stratégie de I’accumulation, w: Repenser le Maroc.
Actes de la huitiéme session de 1'Université d’Eté d’Agadir, Rabat 2008, s. 47-52.

8 A.Alahyane, La néolittérature amazighe et quéstions de son évolution, w: Etudes de littéra-
ture amazighe moderne, op. cit., s. 46.

9 E1K. Aboulkacem-Afulay, op. cit., s. 39.
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z dialektow jezyka amazigh. Dopiero przeniesienie tradycyjnego tekstu ustnego w sfere
pisma zyskuje range momentu przetomowego, ,,poczatku”. Rychto wylonit si¢ wszakze
problem zasad transkrypcji. Chociaz Amzal postuzyt si¢ intuicyjnym zapisem za pomo-
ca alfabetu arabskiego, juz wkrétce pojawila si¢ aspiracja do posiadania wlasnego sy-
stemu pisma, ktorego podstawa jest tifinagh, dawny alfabet libijsko-berberski. Powstaje
wiec jego adaptacja, okreslana czgsto jako neo-tifinagh. Ta opcja nie odzwierciedla naj-
prawdopodobniej wzgledow czysto praktycznych (mozna wrecz rzec, ze jest skrajnie
niepraktyczna), lecz przeciwnie, wyrasta z pragnienia zdystansowania si¢ wobec domi-
nujacego kontekstu oraz podkreslenia odmiennosci. Nic wigc dziwnego, ze do chwili
obecnej nie jest to pismo uzywane powszechnie jako obowigzujaca, standardowa forma
zapisu jezyka amazigh, lecz jako rodzaj pisma obdarzonego symbolicznym statusem,
unaoczniajacego obecnosé, tozsamos¢ i odrebnosé berberska. Uzycie alfabetu tifinagh
ma pewnego rodzaju specjalny charakter. Przyciagajace uwage swa odmiennoscig liter-
nictwo tifinagh pojawia si¢ systematycznie w oficjalnych i publicznych napisach, takich
jak tablice i szyldy — znakach obecnosci i odrgbnosci, tam gdzie jezyk amazigh pojawia
si¢ rownolegle z arabskim (i francuskim). Jego rzucajace si¢ w oczy liternictwo poja-
wia si¢ wigc w kontekstach monumentalnych, w napisach widocznych z daleka, stano-
wiac raczej specjalny element przestrzeni wizualnej i ikonosfery niz praktyczny sposéb
notowania stow. Tifinagh jest pismem nie-zwyczajnym. Jego znaki, zwlaszcza wtedy,
kiedy sa widzialne w publicznym kontekscie, wydaja si¢ tu petni¢ bardzo szczegol-
na, niemalze magiczng rol¢. Zawlaszczaja, sygnalizuja objecie w posiadanie, obecnosé
w przestrzeni. To pismo funkcjonuje wigc bardziej jak sygnatura, trwaty znak obecnosci
1 mocy sygnujacego czlowieka niz jak zwykly zapis pozbawiony glebszego znaczenia
poza czysto praktycznym.

Ciekawe wszakze, ze mimo wyostrzonej $wiadomosci znaczenia pisma, kwestia
ostatecznego wyboru alfabetu i sposobu zapisu pozostala wlasciwie nierozstrzygnig-
ta. Jezyk amazigh ma az trzy wspotistniejace ze soba sposoby zapisu. Poszczegdlne
czasopisma, ktore skupiaja wokot siebie tworcow 1 aktywistow proponuja rozbiezne
rozwigzania problemu transkrypcji, poczawszy od ,,Arratn” lansujacego wlasna metode
neo-tifinagh, poprzez ,,Amud” postugujacego si¢ alfabetem arabskim, az po ,, Tifawt”
postulujacego z kolei wybor alfabetu lacinskiego. Obserwacje, jakie poczynitam pod-
czas Migdzynarodowych Targow Edycji i Ksiazki w Casablance na przetomie marca
i kwietnia 2013 r. wskazuja na szczegdlng symbioze¢ rdznych form graficznych jezyka
amazigh w szacie graficznej ksiazek. Na okladkach ksiazek tytuly i nazwiska auto-
row pojawiajg si¢ czgsto w dwoch rownoleglych wersjach, zapisane alfabetem tifinagh
i tacinskim. Jednakze sama tres¢ ksiazek jest zapisana niemal zawsze alfabetem facin-
skim, by¢ moze ze wzgledow praktycznych, takich jak ekonomia objetosci tekstu czy
dostepnos¢ narzedzi informatycznych. Na oktadkach ksigzek czegsto pojawiaja si¢ takze
informacje w innym je¢zyku, najwyrazniej adresowane do osob nieznajacych amazigh,
dla ktérych w przeciwnym wypadku publikacja bytaby trudna do zidentyfikowania. Co
symptomatyczne, te informacje (takie jak notka o ksigzce i autorze) sa wyrazone dosé¢
czesto po francusku, a nie po arabsku, co mozna zinterpretowaé jako probe wyboru
»trzeciego” jezyka w relacji migdzy amazigh i arabskim, postrzeganej przez pryzmat
rywalizacji czy konkurencyjnosci.

Jak wspomniatam wyzej, historia j¢zyka i pismiennictwa amazigh pozostawita po so-
bie okreslona spuscizng. Jednakze ze wzgledow, ktore do pewnego stopnia sa przemilcza-
ne przez zwolennikow ,,amazighijskosci” nie jest to dziedzictwo, do ktorego programowo
zamierzano by powraca¢. To nie ono jest wybierane jako podstawa przekazu i pamigci.
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Zamiast podjaé to, co pozostato z przesztosci, probuje si¢ raczej uruchomic proces two-
rzenia nowych tekstow. Wylania si¢ wizja kultury zbudowanej od podstaw, zwroconej
znacznie bardziej ku przysztosci niz ku przesztosci. By¢ moze jest to jeden z elementow
przesadzajacych o tym, ze alfabet tifinagh, mogacy konotowac¢ przesztos¢, mimo wszyst-
ko nie stat si¢ pismem standardowym.

Wyrdznikiem amazighijskiego projektu kulturowego jest pragnienie zaczg¢cia od zera,
od potozenia nowego fundamentu. Dlatego tez tak istotne znaczenie ma drugie ze wspo-
mnianych stéw kluczy — taskla. Jest to neologizm o abstrakcyjnym znaczeniu ‘literatura’,
zarazem podkreslajacy dystans migdzy tym nowym projektem kulturowym a dawnym
pismiennictwem. Jak stwierdza El Khatir Aboulkacem-Afulay, to stowo ,,zostato przyjete
przez marokanskich bojownikdéw o sprawe kultury po to (...), by odrézni¢ nowa pro-
dukcje literacka od klasycznych tekstow religijnych, okreslanych przez nietypowy pod
wzgledem formy wyraz Imazghi”'°. Mamy wigc do czynienia ze §wiadoma probg otwar-
cia nowej epoki w dziejach wspolnoty etnicznej poshugujacej si¢ tym pradawnym jezy-
kiem i tworzacej w nim wlasne pismiennictwo. Czg¢scia procesu poszukiwania i afirmacji
tozsamosci kulturowej staje si¢ wigc paradoksalna potrzeba zapomnienia o tym, ze ama-
zigh byl z dawien dawna j¢zykiem majacym zaréwno pismo, jak i wlasne formy literackie,
a przynajmniej quasi-literackie, powiazane przede wszystkim z lokalnymi formami zycia
religijnego. Jak si¢ wydaje, dochodzi tu z drugiej strony do czegos, co przypomina prze-
milczenie wlasnych korzeni, spuszczenie na nie zastony, by¢ moze dlatego, ze kryjace si¢
w tej przesztosci tresci, krazace niemal wylacznie wokot zagadnien religijnych, nie sa do
konca tym, co chciatby lansowac ruch rysujacy si¢ w duzej mierze jako opozycja wobec
arabizujacej 1 zarazem islamizujacej wizji panstwowe;j.

W tym kontekscie moze si¢ wydawacé do pewnego stopnia zrozumiate, ze ogromna
cz¢$¢ dawnej spuscizny jest w dalszym ciagu odrzucana jako wyraz $wiatopogladow
1 wartosci nie do pogodzenia z aspiracjami pelnego uczestnictwa we wspolczesnym swie-
cie. Kultura amazigh odkrywa w pewnym sensie swoj wtasny potencjal anachronicznosci,
totez zamiast zasklepienia si¢ w odwiecznym $wiecie marabutéw podejmuje wyzwanie
,»ponownego wymyslenia samej siebie”. C6z bowiem mogloby si¢ dzia¢ w przeciwnym
wypadku? Jesli kultywowanie dziedzictwa amazigh miatoby krazy¢ wokot dawnych tra-
dycji, to co wlasciwie nalezaloby przekazywac? Czy pradawne recepty medycyny ma-
gicznej? Nad kultura, ktorej usituje si¢ wlasnie nada¢ wysoki status, ciagzy réwniez nie-
bezpieczenstwo folkloryzacji, mogace zniweczy¢ postepy osiagnigte tak wielkim kosztem
1 wysitkiem. Jedynym rozwigzaniem wydaje si¢ wigc Sciste powigzanie mniejszosciowej
kultury nie z pielggnowaniem spuscizny, lecz z projektem majacym wyraziscie przysztos-
ciowy charakter.

Z tego pragnienia zdystansowania si¢ wobec wlasnej przesztosci wynika bardzo czg-
ste, niemalze obsesyjne akcentowanie aspektu nowosci w kontekscie kultury amazigh.
Rownolegle do terminu faskla nowe pismiennictwo w tym jezyku okresla si¢ wieloma
zaskakujacymi, lecz niezwykle istotnymi dla przedstawicieli tej kultury wyrazeniami: pi-
szac po francusku, autorzy z kregu kultury amazigh uzywaja chetnie pojgcia neoliteratury
(néolittérature) lub literatury nowo powstajacej (littérature émergente)'!.

Coraz pelniej rysuje si¢ wigc pragnienie tworzenia literatury, i to literatury zréznico-
wanej gatunkowo, nowoczesnej pod wzgledem formy, a wigc m.in. poezji wykraczajacej
poza tradycyjne metrum i wzorce rytmiczne (falalayt) cenione przez ludowych tworcow.

10 Thidem, s. 31.
11 Por. A. Alahyane, op. cit., s. 45-55.
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Takie aspiracje sa realizowane poczawszy od lat 80. XX w. przez takich poetow, jak
Hassan Id Balkassm czy Ali Sidki Azayku. Nie brak mimo to poetow niejako balansuja-
cych na granicy dzielacej improwizowana tworczos¢ ustng od ustabilizowanego $wiata
pisma; do takich tworcéw nalezy m.in. Mohamed Moustaoui, dla ktérego wybdr pisma,
do pewnego stopnia sprzeczny z pierwotna inspiracja lezaca w sferze tradycyjnej kultury
ustnej, przybiera znaczenie gestu oporu wobec przemocy pozbawiajacej go tozsamosci'2.
Mimo wszystko poezja pozostaje jednak podstawowym srodkiem wyrazu i wypehia prze-
wazajaca czegs¢ produke;ji literackiej, podczas gdy w zakresie innych rodzajow i1 gatunkow
sa to eksperymenty, tak jak proby w dramaturgii, jakie podjal Safi Moumn Aliw 1983 r.
Ujecia krytyczne pojawiajace si¢ w kregu kultury amazigh akcentuja bardzo mocno no-
wos¢ 1 przelomowy charakter tej powstajacej aktualnie poezji. Na przyktad Rachid Jadal
probuje przypasowac do niej neologizm ,,neopoezja” (néo-poesie), a takze seri¢ przy-
miotnikow takich jak ‘nowa’, ‘mioda’, ‘emergentna’, co ma dystansowac tg¢ tworczosé
w stosunku do kregu ,,poezji wiejskiej” (poésie du village, poésie rurale)'3. A jednak juz
w samym fakcie utrzymywania si¢ przewagi poezji nad innymi rodzajami literackimi
mozna si¢ dopatrze¢ w dalszym ciagu tradycji ustne;j.

Rownolegle do rozwoju literatury ksztaltuje si¢ sam jezyk, wytaniajacy si¢ powoli
z mglawicy lokalnych dialektow, pozbawionych ujednoliconej normy. El Khatir Aboul-
kacem-Afulay mowi wrecz o ,,wytwarzaniu jezyka” (la fabrication d’une langue) przez
oderwanie go od oralnosci i poddanie swoistemu uogdlnieniu w taki sposob, aby mogt
zosta¢ powigzany z pismem i literaturg!4. Wida¢ wigc, jak wazng role odgrywa pismo,
pismiennos¢ i literatura w tym projekcie kulturowym, przektadalnym z kolei na okreslona
rzeczywisto$¢ spoteczna, a nawet polityczng. Sg one swoistym przedmiotem pozadania,
co poniekad wyraza kwiecista metafora, jakiej uzywa Aboulkacem-Afulay, mowiac, ze
literatura jest ,,naszyjnikiem” kultury narodowej, ktérego posiadanie jest z kolei koniecz-
ne do osiggniecia okreslonego zaplecza politycznego dla ,,amazighijskosci”!>. Stad tez,
jak wyraza sie bez eufemizmow eseista, narastajaca ,,obsesja literacka” i ,,pi$mienna”!®.
Wytania si¢ swiadomos¢, ze pismo jest kluczem do statusu, jakiego nie moze osiggnaé
zadna kultura oralna.

Z kolei Ayad Alahyane podkresla takze potrzebe stworzenia petni instytucji literackich
w obrebie kultury amazigh, w tym takze krytyki. Ta aspiracja otwiera nowy etap, zmie-
rzajacy w pewnym sensie w kierunku przeciwnym do poprzednio zarysowanego, bowiem
pierwszym zadaniem krytyki ma by¢ odpowiedz m.in. na pytanie o ,,miejsce neoliteratury
w literaturze amazigh!’, a wiec przemyslenie relacji miedzy pojeciami taskla i Imazghi.
Chodzi w gruncie rzeczy o ponowne nawigzanie zerwanego czy ,,przemilczanego” zwiaz-
ku z dawniejszg tradycja kulturowa, o jakim wspominatam wyzej. Nastgpne z postawio-
nych pytan krytycznych dotyczy relacji tej nowej literatury wobec jej ustnych preceden-
sow, a wigc z kolei relacje migdzy stowami kluczowymi asgudi i taskla: ,,Czy ustanawia
ona zerwanie z oralnoscia? Czy nosi jej odbicie? Czy stanowi jej przedtuzenie w formie

12 El H. El Moujahid, La poétique de Moustaoui: « [’entre-deux » de la poésie tachlhit,
w: A. Kich (red.), La littérature amazighe, Actes du Colloque international, Rabat 2004, s. 216—
226.

13 R. Jadal, La nouvelle poésie amazighe: contextes et genése du texte, w: Etudes de littérature
amazighe moderne, op. cit., s. 57-58.

14 EI K. Aboulkacem-Afulay, op. cit., s. 35.

15 Tbidem, s. 36.

16 Thidem, s. 39—40.

17" A. Alahyane, op. cit., s. 51.
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pismiennej?”’'8. A jak ma sie sprawa tresci? ,,Czy kontynuuje ona t¢ samg tematyke'?, co
literatura ustna, czy tez wynajduje swoja wasng?2%. Czym wreszcie jest sam jezyk: ,,Czy
chodzi o nowy jezyk, daleki od rejestru méwionego?’2!. Sa to wiec w ostatecznym roz-
rachunku pytania wyznaczajace powroét do zaniedbanej kwestii ciggtosci i pielggnowania
tradycji, jaka zeszta poczatkowo na dalszy plan wobec palacego wyzwania innowacji.

Te proby teoretycznego opracowania procesu przejscia od kultury oralnej do pisma sa
o tyle zaskakujace, ze odnosza si¢ do jezyka, ktory nie wychodzi tak naprawde z fazy od-
wiecznej oralnosci, lecz jedynie odwraca si¢ od bardzo dtugiej tradycji pismiennej, ktora
kiedys posiadat i ktorg z takich czy innych wzgledow odrzucit. Przypuszczalnie to przy-
wigzywanie tak wielkiej wagi do momentu ,,przejscia do pisma” samo w sobie jest Scisle
zwiazane z glgboka obecnoscig aktu pisania w kulturowej podswiadomosci. Prawdopo-
dobnie mamy tu do czynienia nie tyle z fascynacja niebywaloscia aktu pisania, co z pro-
ba ,,wynalezienia” tej niebywatosci. W ten sposob kultura amazigh niejako powraca do
pierwotnosci ,,pierwszego zapisania”, aby opierajac si¢ na tej odnalezionej pierwotnosci,
ustanowi¢ si¢ w nowej postaci. Tak czy inaczej, faskla jawi si¢ wyraznie jako fenomen
wylaniajacy si¢ w horyzoncie kultury pismiennej, a nie poza nim.

Skoro pojecie ,,neoliteratury” zajmuje tak wazne miejsce w amazighijskim projekcie
kulturowym, nic dziwnego, ze stosunkowo dobrze rozwija si¢ ruch wydawniczy w tym
jezyku. Stanowi on oczywiscie nadal niewielki margines rynku ksigzki arabsko- i francu-
skojezycznej w Maroku, jednak jest rzeczywistoscia, ktora daje si¢ zauwazy¢. Jest to lite-
ratura przewaznie w formach zwigztych, takich jak wiersz i opowiadanie, co z pewnoscia
utatwia przetamanie materialnych i ekonomicznych barier zaistnienia ich w postaci ksiaz-
ki, a z drugiej strony — rowniez trudnosci lezacych po stronie czytelnika, wynikajacych
z jego skromnych kompetencji. Pojawiaja si¢ takze pierwsze przektady na ten jezyk, co
potencjalnie moze mie¢ ogromne znaczenie dla ksztaltowania si¢ wzorcow gatunkowych,
a takze wzbogacania i doskonalenia samego jezyka literackiego. Tak wigc juz moment
stojacy pod znakiem asgudi, przejscia od oralnosci do pisma, i towarzyszaca mu swiado-
mos¢ niewystarczalnosci stowa mowionego przektada si¢ wige na silne pragnienie inwe-
stowania w druk. Rzecz jasna wylania si¢ kwestia braku tekstow, ktore by si¢ do druku
nadawaly.

Pod egida hasta asgudi podejmowano wigc w ostatnich latach wiele przedsigwzigé:
Elhassane Dahou podaje na przyklad do druku zbior zagadek ludowych Swangm taft.
Spisuje si¢ wiele opowiadan ludowych. Zwraca tez uwagg obfitos¢ nazwisk tworcow kul-
tury amazigh, nawet jesli wydane w ciagu ostatnich kilku lat utwory nadal maja z reguty
skromny charakter i niewielka objetos¢. Wsrod licznej grupy autoréw sg pisarze tworzacy
w sposob bardziej systematyczny, jak i1 tworcy okazjonalni. Brak jeszcze figur zyskuja-
cych wyrazna widzialno$¢, rozpoznawalnych twércow o znanych nazwiskach, ale cato-
ksztatt ruchu $wiadczy o popularnosci i mobilizujace;j sile idei ,,przejscia od oralnosci do

18 Ibidem.

19 Ustalony zakres tradycyjnych tematéw, na réwni z wyznacznikami formalnymi, takimi jak
rytm (falalayt) jest uznawany za jedng z cech definiujacych dawng poezje, a tym samym zakres
pojecia Imazghi. Byta ona $cisle powiazana badz ze sfera religijna (modlitwy blagalne do Boga
i,,$wietych”), badz z wyrazaniem sytuacji konfliktowych (od wymiany ztosliwosci migdzy poetami
po wyzwiska pod adresem przeciwnikow i rywali), badz wreszcie z okreslonymi sytuacjami rytual-
nymi, dostarczajac m.in. formut ,,otwarcia” i ,,zamknigcia”. Kwestia innowacji tematycznej rysuje
si¢ wigc jako bardzo istotna w tym kontekscie.

20 Tbidem, s. 51.

21 Tbidem.
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pisma” w kulturze amazigh. Jednakze takie pojecia, jak faskla czy ,,neoliteratura” konotu-
ja pragnienie zainicjowania kolejnego etapu rozwoju, polegajacego na stworzeniu literatu-
ry ambitniejszej, szerzej zakrojonej, znajdujacej czytelnikow nie tylko w obrebie wlasnej
wspolnoty etnicznej, lecz takze na zewnatrz. Pojawia si¢ mysl, ze prawdziwa afirmacja
kultury amazighijskiej bgdzie dopiero przedstawienie jej $wiatu, znalezienie wlasnego
miejsca juz nie w kontekscie samego Maroka czy Maghrebu, ale swiata zglobalizowane-
go. Otwiera si¢ wigc zupelnie nowy horyzont.

Rozpoznawalna nie tylko lokalnie, lecz rowniez globalnie sylwetke literacka stara si¢
stworzy¢ Lhoussain Azergui. W 2012 r. wydat wlasny francuski przektad powiesci Ag-
hrum n ihaqqaren, opatrujac go tytutem Le pain des corbeaux (Chleb krukow). Ten gest,
przez ktory dotychczasowy dziatacz walczacy o sprawe jezyka amazighijskiego przytacza
si¢ do plejady pisarzy frankofonskich, moglby zosta¢ potraktowany jako swoista zdrada,
a takze rezygnacja z osobistych celow, skoro, jak pisze we wprowadzeniu do powiesci,
zalezatlo mu na tym, aby ,,pisa¢ o sprawach tabu w jezyku stanowigcym tabu’?2. Tres¢
ksigzki dostarcza jednakze swoistego usprawiedliwienia dla tej pozornej zdrady. Boha-
terem powiesci jest dziennikarz wigziony poprzednio przez wtadze polityczna, ktory po
powrocie w rodzinne strony spotyka si¢ z kolei z przemoca ze strony wladzy tradycyjne;j.
Swoi nie witajag go bynajmniej jak bohatera, lecz przeciwnie, szykuja dla niego rychta
egzekucje¢. Rowniez oni uwazaja bowiem, ze gest pisania stanowi sam w sobie przekro-
czenie dopuszczalnych granic, zastugujace na kar¢ smierci. Znalezione przy dziennikarzu
zeszyty 1 pidra staja si¢ dowodami zbrodni. Wspdlnota lokalna, kultywujaca wiare, ze
pisanie jest gestem magicznym, a ,,wszyscy poeci to czarownicy”??, w gruncie rzeczy
dawno temu oddala wtasna pamig¢ i przeznaczenie historyczne w obce rece. Godzac
si¢ z twierdzeniem, ze tylko jezyk towarzyszy Proroka, a zatem arabski, ma racj¢ bytu,
a uprawniona do pisania jest tylko reka imama24, Berberowie zgodzili si¢ na bytowanie na
marginesie dziejow. Istotnym problemem w powiesci Azerguiego jest wszakze zazgbianie
si¢ podwojnych instancji przemocy. Jej zrédlem z jednej strony jest panstwo, z drugiej
zas$ kultura tradycyjna. Pisarz stara si¢ co prawda zasygnalizowac, ze instancje te dziataja
z r6zn3 moca, wprowadzajac konwencj¢ snu bohatera. Egzekucja w wiosce moze by¢
tylko halucynacja, a wigzienne cierpienia, cho¢ takze powracaja w snach, ta halucynacja
nie sa. Kultura tradycyjna moze nie zabija swoich przeciwnikéw w tak tragicznie dostow-
nym sensie jak wladza panstwowa, a jednak nie oznacza to, ze nie pociaga ofiar. Odrzu-
cony przez wiasng wspoélnote intelektualista musi wige szukaé sojusznikéw w Swiecie
zewnetrznym, pragnac znalez¢ miejsce dla opowiesci o swoim cierpieniu i domagajac si¢
prawa do literackiej ekspresji. ,,Swiat” w tej powiesci rysuje sie co prawda nader mgliscie,
jednak wprowadza swoiste tertium konieczne do uzdrowienia relacji migdzy intelektuali-
sta a wspolnota, ktdra nie jest gotowa na to, aby go wystuchac¢. Pojawia si¢ tez wyrazone
explicite pragnienie ,,wejscia do literatury $wiatowej”?, gdyz tylko w takim kontekscie
glos krytyczny wobec kultury tradycyjnej moze znalez¢ swoje miejsce.

Sprawa amazighijska zwrdcita na siebie migdzynarodowa uwage jako ruch eman-
cypacyjny, upominajacy si¢ o petni¢ praw jezykowych. Wiasnie to roszczenie, wpisu-
jace si¢ w ogodlniejszy klimat sprzyjajacy dazeniom do réwnouprawnienia kulturowych
i etnicznych mniejszosci na catym $wiecie, zjednato Berberom zewnetrzna sympatie.

22 L. Azergui, Le pain des corbeaux, Casablanca 2012, s. 12.
23 Tbidem, s. 105.

24 Tbidem, s. 102, 118.

25 Ibidem, s. 119.
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W pierwszym momencie nie stawiano jeszcze pytania o rolg literatury w procesie kulturo-
wej emancypacji ani tez o literackie jakosci moggce si¢ przejawic na gruncie szerszym niz
wylacznie lokalny, zadowalajac si¢ projektem ,,wzbogacenia” przez akumulacj¢ dorobku
kultury oralnej za posrednictwem pisma. Sami tworcy, skupieni na afirmacji wlasnego
jezyka i tozsamosci, nie zabiegali zbytnio o rozglos za granica, wydania dwujg¢zyczne
czy przektady. Do pewnego stopnia taka pokusa uniwersalizmu mogtaby przypuszczalnie
sta¢ w sprzecznosci z walka o podniesienie statusu jezyka i kultury w warunkach lokal-
nych i w ramach panstwa, co stanowito do niedawna gléwna aspiracj¢ ruchu. W chwili
obecnej zaczyna si¢ jednak wytania¢ nowa, szersza aspiracja ,,przedstawienia si¢ $wiatu”.
Paradoksalnie, moze to wymagac swoistej ,,zdrady” sprawy jezykowej, ktéra dominowata
na wezesniejszych etapach poszukiwania tozsamosci. W nowej, dopiero wylaniajacej si¢
$wiadomosci pojawia si¢ jednak mysl, ze ,,amazighijsko$¢” jest czyms na tyle spdjnym
1 wyrazistym, iz moze znalez¢ wyraz réwniez w oderwaniu od tozsamosci jezykowej, na
przyktad w napisanej po francusku powiesci. Niezaleznie od jezykowego ksztaltu, moze
ona nadal miesci¢ si¢ w obrebie pojecia taskla, przyblizajac zarazem amazighijskie war-
tosci czytelnikowi swiatowemu.

Wprowadzenie ksiazki do literatury $wiatowej i na globalny rynek z pewnoscia okaze
si¢ zadaniem niefatwym. Jednakze zjawiska zachodzace w kulturze amazigh maja uni-
wersalng warto$¢. Sa ciekawe nie tylko z punktu widzenia zdobyczy w zakresie praw
jezykowych, lecz rdwniez jako fascynujacy przyktad przejscia od oratury do literatury,
a zarazem swoistego rozgoszczenia si¢ w swiecie pisma i ksigzki, utozsamienia kultury
z tymi formami przekazu. Analogiczne przejscie stanowi w chwili obecnej jedno z naji-
stotniejszych wyzwan stojacych przed kulturami tradycyjnymi na calym $wiecie. Zarazem
moze si¢ to okazac¢ jednym z najistotniejszych i najbardziej doniostych procesow kulturo-
tworczych toczacych si¢ obecnie w rzeczywistosci globalne;.
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